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O ANO INTERNACIONAL DA COMUNICACAO INDIGENA: UMA AGENDA COMUM PARA
RECUPERAR A PALABRA

INTERNATIONAL YEAR OF INDIGENOUS COMMUNICATION: A COMMON AGENDA TO RECOVVER
THE WORD

MUNIZ, Maria Luiza
Universidade de Brasilia

RESUMO:

No Ano Internacional da Comunicagio Indigena (2012), declaracGes, manifestos, cartas, seminarios, congressos e
diversos eventos em ambito local, nacional e internacional demonstraram as dificuldades e desafios compartilhados
pelos povos indigenas originarios, particularmente quanto 4 tematica dos direitos 4 comunicagdo e informacao. Este
trabalho abriga a descri¢do de alguns dos principais eventos ocorridos ao longo de 2012, recorrendo aos registros e
documentos finais disponibilizados para identificar os papeis atribuidos a comunicacdo em meio as lutas dos povos
originarios e suas visbes de mundo. A preocupac¢io com a questdo da comunicacdo se da no cotidiano dos conflitos
contra a militarizacao, em defesa de novos modelos de desenvolvimento baseados no Buen vivir, nos direitos da Pacha

Mama ou Madre Tierra e em trés principios norteadores: reciprocidade, complementaridade e equilibrio.

Palavras-chave: Comunica¢io; Povos indigenas; Buen vivir.
ABSTRACT:

During the International Year of Indigenous Communication (2012), statements, manifestos, documents, seminars,
congresses and many local, national and international events demonstrate the difficulties and challenges shared by the
original indigenous people, especially concerning the communication and information rights. This paper presents the
description of some of the main events that occurred during 2012, evoking the in formations and final documents
available in the internet to identify the roles attributed to the communication among the indigenous people fights and
their world conception. The concerns about the matter of communication emerge in the day-to-day conflicts against
the militarization, in the context of new development models based on Buwen wivir, on the rights of Pacha
Mama or Madre Tierra and in three guiding principles: reciprocity, complementarily and balance.
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O ANO INTERNACIONAL DA COMUNICACAO INDIGENA: UMA AGENDA COMUM PARA
RECUPERAR A PALABRA

Introdugiao

No Ano Internacional da Comunicacio Indigena, declaracdes, manifestos, cartas, semindrios, congressos e diversos
eventos em ambito local, nacional e internacional demonstraram as dificuldades e desafios compartilhados pelos
povos indigenas originarios, particularmente quanto a tematica dos direitos a comunicagdo e informacio. Este
trabalho abriga a descri¢do de alguns dos principais eventos ocorridos ao longo de 2012, recorrendo aos registros e
documentos finais disponibilizados para identificar os papeis atribuidos a comunicacio em meio as lutas dos povos
originarios e suas visoes de mundo.

A preocupacio com a questio da comunicagio se da no cotidiano dos conflitos contra a militarizagdo, em defesa de
novos modelos de desenvolvimento baseados no Buen vivir, nos direitos da Pacha Mama ou Madre Tierra € em trés

principios norteadores: reciprocidade, complementaridade e equilibrio.

Em 2012, tornou-se visivel a capacidade de articulagio e elaboraciao de agendas comuns, desenvolvida ao longo das
ultimas décadas. Uma amostra é o Festival Internacional de Cine y Comunicacion Indigena que chegou a sua décima primeira
edicdo. A ultima foi no Equador, em meio ao contexto das marchas de 2010 por conta da Ley de/ Agna. Outro
exemplo mais recente é representado pela acao da Coordinadora Andina de Organizacies Indigenas (CAOI), criada em 2006
com o intuito de articular organizacoes indigenas de quatro paises: Bolivia, Equador, Peru e Colémbia.

Realizado em julho, o III Congtresso da CAOL se encerrou com a reafirmacdo do “fortalecimiento y empoderamiento de los procesos
de comunicacion” entre os temas priotitatios do novo Conselho Diretivo (2012-2014), sob coordenagio geral de Gerardo Jumi
Tapia, da Organiza¢ao Nacional Indigena Colombiana (ONIC). O Congresso foi traduzido pelos seus organizadores como
um momento para repensar a politica de comunicagio desde a visdo dos povos indigenas com incidéncia internacional,

fortalecendo aliancas com outras redes e movimentos sociais e repensando as politicas de articulacio.

A preocupagido das organizacles indigenas com a comunicagdo ndo é um elemento recente entre a lista de
reclamacGes, denuncias e exigéncias. Dentre os 123 videos compartilhados no Youtube pela Confederacion Nacional de
Indigenas del Ecuador (Conaie) em 2010, estdo os registros do longinquo ano de 1990, quando ocorreu o Levante
Indigena de Inti Raymi?, que levou milhares de indigenas as ruas, em diferentes regides do pafs. Quarenta minutos de
registros audiovisuais mostram homens e mulheres com suas vestimentas caracteristicas, marchando, cantando,
dancando e empunhando a Wipala — bandeira simbolo dos povos andinos, especialmente da etnia Aymara-Quéchua
(Sousa, 20006, pag. 75).

! Fonte: ONIC, Congreso CAOI actualizd estrategias para la defensa de los derechos de los pueblos indigenas, la Madre Tierra y el Buen Vivir.
Disponivel em: http://cms.onic.org.co/2012/07 /iii-congreso-caoi-actualizo-estrategias-para-la-defensa-de-los-derechos-de-los-
ucblos-indigenas-la-madre-tierra-y-el-buen-vivir/ (altimo acesso 02.12.2012).

2 O Inti Raymi ou Festa do Sol era, segundo Jesus Callejo Fuente, a festa mais importante do Império Inca. Realizada durante o
solsticio de inverno (24 de junho), representava, no calendario quéchua, o inicio de um novo ano solar. Em: Sousa, Adilson
Amorim de. O levante dos “invisfveis” da histéria: o movimento indigena no Equador na década de 1990. Dissertagao de
Mestrado... 2006.189 f.
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Em novembro de 2010, ocotreu a I Cumbre Continental de Comunicacion Indigena del Abya Yala’ (América), ocasido em
que diferentes povos e nacionalidades originarias, movimentos e organizacGes depositaram suas propostas, denuncias
e exigéncias afins sobre os direitos a comunica¢io e informacdo. Foi entdo que se definiu a comemoracao vinculada
a0 ano de 2012, acompanhada de extensa agenda preparatoria para a 11 Cumbre Continental — Oaxaca, México/outubro
de 2013. Demarcaram ainda a necessidade de sedimentar e fazer valer nacionalmente bases normativas para a
comunica¢do indigena a partir daquelas firmadas em esfera internacional, a considerar: a Declaragao Universal das
Nagbes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, a Declaracio e o Plano de Ac¢ao da Cupula Mundial da
Sociedade da Informacio e o Convénio 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho.

Nas ultimas décadas, mudangas politicas foram acompanhadas por renovadas estratégias de comunicagao e articulacao
dos povos indigenas, o que vem sendo potencializado pelas novas tecnologias de comunica¢io e informagio.
Analisamos aqui a batalha da comunicacio como parte de uma luta politico-epistemoldgica que antepde o seguinte
desafio: garantir a institucionalizagdo de politicas publicas em prol da comunicacio indigena e manter a autonomia
perante as esferas estatais.

O pensamento descolonial como referencial te6rico

O Caracazo em 1989, na Venezuela; a Marcha pela Dignidade e pelo Territorio, unindo camponeses e indigenas em
1990, na Bolivia e no Equador; a Conferéncia das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento
(CNUMAD) e o férum paralelo de varias ONGs e movimentos sociais, ativistas e movimentos sociais que, desde
1992, constituiu um crescente ciclo de mobilizagdes; o Levante Zapatista nas ruas e através das novas tecnologias de
comunicac¢ao e informacao (NTICs) a partir de 1994; enfim, estes movimentos/processos ocotreram no ambito deste
novo ciclo, com novas caracteristicas, constru¢Oes identitarias reflexivas e estratégias discursivas renovadas, bem
como diferentes repertorios de mobilizagio e visibilizacio.

O desafio de estudar as atuais estratégias de comunicac¢do indigena ndo podera prescindir o fato de que nas dltimas
décadas, especialmente a partir dos anos 90, as lutas do movimento indigena na América Latina vém sendo
crescentemente marcadas por novas terminologias, léxicos reincorporados, semanticas reconstruidas. Isso, a nosso

ver, se conecta ao processo que se denominou descolonizagao do saber.

No campo tedrico ha hoje uma vasta literatura “descolonial” que versa sobre o binémio modernidade/colonialidade
como tuptura do paradigma europeu racionalidade/modernidade. Anibal Quijano desenvolve sua andlise sobre a
colonialidad del poder somada aquela expressa também sobre o ser e o saber subalternizados. Constitutiva da
modernidade, a colonialidade ¢ vista pelo autor peruano como historicamente pautada pela nocdo de raga, de modo
que elementos fenotipicos justificariam a subalternidade de indios, negros e mestigos, resultando numa sistematica
divisdao racial do trabalho. Paralelamente, as formas de controle do trabalho sob o contexto do capitalismo mundial
assumiriam outras dimensdes por meio do mesmo controle da subjetividade, da cultura, do conhecimento e da
producdo do conhecimento, sob a hegemonia de um determinado padrio mundial de poder. Quijano nos fala de
“relaciones intersubjetivas de dominacion” entre Europa e as demais partes do mundo, de um processo de longo prazo que
implicou uma “colonizacion de las perspectivas cognitivas, de los modos de producir u ortogar sentido a los resultados de la experiencia

3 Abya Yala é o nome dado ao continente americano pela etnia Kuna do Panama e Colémbia antes da chegada dos europeus.
Hoje, representantes de etnias indigenas defendem seu uso em referéncia ao continente, em vez do termo “América” atribuido
pelos colonizadores.
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material o intersubjetiva, del imaginario, del universo de relaciones intersubjetivas del mundo, de la cultura em suma” (Quijano, 2000,
pag. 210).

A literatura descolonial converge no sentido da critica ao conceito de modernidade referido fundamentalmente a
ideias tidas como inovadoras, avancgadas, caracterizadas pelo racional-cientificismo laico e secular. A universalizacio
deste conceito, traduzida como a ocidentalizagio de todas as sociedades ndo europeias, teria confluido para a
“erradicacdo” de qualquer heterogeneidade historico-estrutural. Um padriao global de poder, com seus modelos
intersubjetivos, é compreendido na forma de instituicbes hegemonicas, em diferentes ambitos da existéncia social,
através do Estado-nacdo, da familia burguesa, da empresa capitalista, da racionalidade eurocéntrica, da relacdo capital-
salario, da mercantilizagiao da forga de trabalho, do controle dos recursos e produtos etc. (Quijano, 2000, pags. 214-
215).

Menos que “erradicagdo”, entretanto, acreditamos tratar-se de uma obliteracdo, a negacdo da alteridade pela
“Modernidade Europeia” — sendo ela uma construc¢do que se imp0s violentamente, como observara Enrique Dussel
(2005). Deixamos em relevo aqui uma necessitia reflexdo sobre o termo entre aspas, evocando contrapontos
(Domingues, 2011) a percepcdo do colonizado que estaria sedimentada predominantemente na dimensio da
dominacio.

O pensamento de Walter Mignolo identifica a destruicdo da colonialidade do poder mundial como “desobediéncia
epistémica’e aponta possibilidades lancadas recentemente com importante desdobramentos politicos na América

Latina. Passamos a palavra ao préprio autor numa citacdo que acreditamos ser bastante elucidativa:

“A opgao descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos genuinos dos
conceitos ocidentais e da acumulagdo de conhecimento. Por desvinculamento epistémico niao quero
dizer abandono ou ignorincia do que ja foi institucionalizado por todo o planeta. (...
Conseqiientemente, a opgao descolonial significa, entre outras coisas, aprender a desaprender (...) ja que
nossos (um vasto numero de pessoas ao redor do planeta) cérebros tinham sido programados pela
razio imperial/ colonial. (...) Vocé pode argumentar que razio e racionalidade ocidentais nio sio
totalmente imperiais, mas também criticas como Las Casas, Marx, Freud, Nietzche, etc. Certamente,
mas critica dentro das regras dos jogos impostos por razdes imperiais nos seus fundamentos
categoriais gregos e latinos. (...) Uma das realizacdes da razdo imperial foi a de afirmar-se como uma
identidade superior ao construir construtos inferiores (raciais, nacionais, religiosos, sexuais, de
género), e de expeli-los para fora da esfera normativa do “real”. Concordo que hoje nio ha algo fora
do sistema; mas ha muitas exterioridades (...). F da exterioridade, das exterioridades pluriversais que
circundam a modernidade imperial ocidental (quer dizer, grego, latino, etc.), que as opgoes
descoloniais se reposicionaram e emergiram com for¢a. Os eventos no Equador nos ultimos 10 anos,
assim como os da Bolivia que culminaram na elei¢fdo de Evo Morales como presidente da Bolivia, sdo
alguns dos sinais mais visiveis da atualidade de opg¢ao descolonial, embora as forgas descoloniais e o
pensamento descolonial existam nos Andes e no sul do México por quinhentos anos” (Mignolo,
2008, pags. 290-291).

E no ambito desse arcabougo tedrico, e dos debates suscitados no meio académico e fora dele, que buscamos
compreender a énfase dada aos mencionados léxicos e semanticas, inclusive na Carta Constitucional, como ¢é o caso

do Equador e do Estado Plurinacional da Bolivia. Abya Yala, Sumak Kawsay ou Buen vivir, pueblos originarios. Estes sao
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alguns dos vocabulos que ddo os contornos semanticos e simbolicos as disputas epistémicas e politicas, marcadas pela

presencga de outro sujeito enunciador de discurso até entdo subalternizado, ndo sem resisténcias.

Nestes termos, a designacdo indigena, por mais que difundida, representa uma violéncia, uma generalizacio
eurocéntrica, que se sobrepds ao longo dos séculos a diversidade de uma populagio estimada entre 57 ¢ 90 milhdes de
habitantes que distinguiam a si mesmos como maia, kuna, chibcha, mixteca, zapoteca, ashuar, huaraoni, guarani,
tupinikin, kaiap6, aymara, ashaninka, kaxinawa, tikuna, terena, quéchua, karajas, krenak, araucanos/mapuche,
yanomami, xavante, entre tantas nacionalidades e tantos povos deles originarios (Porto-Gongalves, 2009, pag. 26).

O discurso, o poder de nomear o ‘outro’, desempenhou importante papel na construcio da América — nomenclatura
esta que homenageia o clonizador. Numa matriz que agrega o sistema capitalista, o estado racional-burocratico, a
familia nuclear patriarcal, a luta de classes, a ilimitada dominac¢ao da natureza, a “liberdade igualitaria” e um imaginario
que repousa no individualismo e no logocentrismo (centralidade da razdo); enfim, nessa matriz moderna a
desconsideracdo da alteridade perpassa todos seus elementos constitutivos, resultando naquilo a que Dussel refere-se

como o mito da violéncia, o exncubrimento (e nao descobrimento) do “outro”.

Observamos o encontro/ confronto de narrativas distintas, muitas delas silenciadas em face da estrutura historicista
global do tempo histérico. Esta estrutura ¢é sintetizada pelo historiador bengali Dipesh Chakrabarty (2000) em suas
contribui¢Ges para a teoria pos-colonial e os chamados Estudos Subalternos, com os seguintes dizeres: “first in Europe,
then elsewhere”. Nao por acaso, o “pds” da vertente tedrica pos-colonial ndo ¢ referéncia ao sentido cronolégico linear,

mas a busca por reconfigurar o campo discursivo, no qual as relagdes hierarquicas ganham significado.

O vocabulario que se constitui na esteira da luta por reconhecimento trata-se de reapropriagio (e nao resgate) da
tradi¢io, de semanticas, perspectivas filosoficas e epistemologias do passado. E nesse processo que se insere o Sumak
Kawsay (plenitude + viver) ou Buen vivir dos quéchuas, ou a territorializacdo da linguagem por meio da nomenclatura
do povo Kuna* para a_Abya Yala (Terra madura, viva ou Terra em florescimento). Esta ¢é utilizada pelos povos origindrios

para designar o continente denominado pelos colonizadores e pela elite crio/la/ colonial como Awiérica.

“Somos pueblos originarios de Abya Yala. Nuestros antepasados, nuestros abuelos nos enseiiaron a amar y venerar
nuestra fecunda Pacha Mama, a convivir en armonia y libertad con los seres naturales y espirituales que en ella excisten.
Las instituciones politicas, econdmicas, sociales y culturales que tenemos, son herencia de nuestros antepasados y son la
base para la construccion de nuestro futuro.””

A Abya Yala, segundo o gedgrafo Porto-Gongalves (2009), configura-se “como parte de um processo de construcao
politico-identitaria em que as praticas discursivas cumprem um papel relevante de descoloniza¢io do pensamento e
que tem caracterizado o novo ciclo do movimento indigena”. Percebe-se, portanto, uma conexao entre a preservacao
da diversidade biolégica e a da diversidade cultural e linguistica, de modo que uma reforca e da sentido a outra,

especialmente através de amplas estratégias comunicativas.

A cosmovisdao sintetizada no Buwen wvivir, a evocagdo da Abya Yala e o processo de constitucionalizagdo do

plurinacionalismo apresentam, sem ddvidas, inovacGes. Mas pontuamos que estas ndo deixam de ser, em certa

* O povo Kuna ¢ originario da Serra Nevada, no norte da Colémbia, tendo habitado a regido do Golfo de Uraba e das montanhas
de Darien e vive atualmente na costa caribenha do Panama, na Comarca de Kuna Yala (San Blas) (Porto Gongalves: 2009).

5 Declaracio na I1 Cumbre Continental de los pueblos y nacionalidades indigenas de Abya Yala, tealizada em Quito, 2004. In: Stavenhagen,
R. Los pueblos originarios: el debate necesario. 1a Ed. Buenos Aires: CTA Ediciones; CLACSO; Instituto de Estudios y Formacion de la
CTA, 2010, p. 123..
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medida, criticas modernas da modernidade, numa contestagdo que “devolve contra a modernidade suas proprias armas”.
Este mesmo comentirio é feito por Michael Léwy com relagio a Walter Benjamin, tendo em vista que sua recusa
extrema e categorica da ideologia do progresso herdada do Iluminismo tenha sido inspirada por valores modernos —
como igualdade, liberagio, democracia —, e por doutrinas revolucionarias, como o socialismo, anarquismo, marxismo;
todos os produtos da mesma modernidade (Lowy, 1992).

Meios e fins: os sentidos da comunicagéo indigena

Durante a Capula Internacional de 2010, em Piendamé (Cauca, Colombia), sob o topico Descolonizar la palabra: para
una comunicacion andina con incidéncia politica®, o radialista cubano José Ignacio Lopéz Vigil sintetizara a relagio que
buscamos ressaltar entre a luta histérica pela reapropriacdo social e mesmo discursiva da natureza, o processo de
colonizacao e a questido da comunicagao:

“Quando nos invadiram, quando nos invadiram desde a Europa, nos roubaram o ouro, a prata, nos
roubaram a esmeralda, nos roubaram tudo. E o mais importante que nos roubaram foi a palavra.
Ordenaram-nos o siléncio, mandaram que nos calassemos. Proibiram-nos de falar. E quando roubam
de alguém sua palavra, roubam sua alma, sua esséncia. O problema da palavra é uma coisa tdo
importante que, por exemplo, se essa Capula indigena ndo fosse coberta por nenhum meio de
comunica¢ao, esta Cupula nao existiria, porque vivemos em um mundo tdo midiatizado, vivemos em
um mundo onde os meios de comunicagao se tornaram tiao importantes que, se VOCE N0 aparece NOs
meios, vocé nao existe. Temos que recuperar a palavra roubada (...).””

E sob este contexto, de um histérico atrelado a luta pela “palavra roubada”, que se situam as diversas mobilizacdes em
torno da comunicagdo. Vemos denotada uma dupla expropriacio: material e simbolica. As lutas e a violéncia —
criminalizagdes por parte dos governos; enfrentamento de grupos armados; deslocamentos for¢cados, contaminagio e
mortes no embate contra megaprojetos e transnacionais etc. — relacionadas com a defesa do territério em que vivem
estdao diretamente conectadas com os multiplos sentidos atribuidos a comunicacio.

Note-se que a comunicacdo esta presente nos papeis desempenhados, por exemplo, pelos lideres espirituais e pelas
mulheres indigenas. Os primeiros sdo responsaveis pela comunicagdo com os espiritos, sao os mediadores na relacao
com o mundo sobrenatural. As segundas sdo responsaveis pela transmissao da cosmogonia e da cultura indigena aos
seus filhos, numa valorizacio da tradi¢ao que guarda forte presenca da oralidade.

A luta pela comunicagio esta relacionada a sobrevivéncia de diferentes linguas, a praticas educacionais igualmente
diferenciadas, a transmissio de saberes ancestrais. Vale observar, no entanto, que esta ¢ apresentada pelos
representantes do Tejido de Comunicacion da Asociacion de Cabildos de Indigenas Norte del Canca (ACIN) ndo como um
processo hermético: “E/ saber indigena que se camina y se debate y se reflexiona colectivamente no es la carcel de las costumbres sino el
Sfundamento del tejido colectivo de futuro” — declaragdo extraida de texto publicado por ocasido da abertura do Férum
Nacional de Comunicagdo Indigena, localizado na Universidade Auténoma Indigena Intercultural, Popayan (Cauca,
Colombia) é.

¢ Fonte: Abya Y. Descolonizar la Palabra - [dse Ignacio Ldpez V'igil - Radialistas Apasionados. Disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=SIwyCOBbKHO (dltimo acesso 2.12.2012).

7Idem. Tradugao prépria a partir do espanhol.

8 Fonte: Tejido de Comunicacion ACIN. Desafios para comunicarnos y Ser indigenas. Disponivel em: http://cric-
colombia.org/fnci/?p=374 (4ltimo acesso 02.12.2012).
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Sdo ainda destacados os espagos ocupados pela comunicacio no cotidiano dos diferentes povos e nacionalidades:

“La comunicacion esti presente (...) Cuando nos comunicamos con los espiritus, con el agna, con el fuego, con el viento,
con las plantas, con los animales y con todos los hijos de nuestra Madre Tierra. Cuando escuchamos las memorias de
nuestros abuelos y nos teemos a ellas. (...) Cuando nos armonizamos con nuestros guias espirituales. Cuando
caminanmos la palabra de los pueblos en defensa de la vida y del territorio. Todos, cada uno de los anteriores y los que se
guedan sin nombrar, son espacios de aprendizaje, de saberes, de conocimientos, de prdcticas propias, de comunicacion

(..)>0

A comunica¢ao ganha novos sentidos somada as tecnologias da informacao e comunicag¢ao (TICs), as quais colocam a
tradicional oralidade dos povos originarios em contato com a instantaneidade, a progressiva compressio de tempos e
espacos, caracteristicas dos meios de comunica¢do de massa e, mais ainda, dos espagos virtuais. A despeito das
transformacOes tecnoldgicas e de seu impacto generalizado sobre as formas de comunicacio e informacio, o
Parlamento Internacional de Comunicacion Indigena y Plurinacionalidad'’, ap6s encontro realizado entre os dias 13 e 16 de
novembro de 2012, identificara

“lque] la comunicacion indigena solo tiene sentido si, en el marco de nuestra cultura, defiende la vida para dar a conocer
a todos los pueblos del Abya Yala y al mundo, las luchas por nuestros territorios, por nuestros derechos, por nuestra
dignidad e integridad. Que la comunicacion propia es una estrategia y herramienta para que los pueblos indigenas
gerzan un poder transformador de incidencia en la construccion de imaginarios y para el desarrollo de politicas

publicas™ 1.

A proposta de constru¢io de um curriculo de comunicacio indigena!? na UAIIN expde o distanciamento entre o
papel da comunicacdo indigena e aquele inerente a atividade econdémica dos grandes empresarios do setor de
comunicacdo. Os critérios de noticiabilidade — nido raro submetidos a interesses exclusivamente comerciais — ¢ 0s
principios propagados como norteadores da producdo da informacio (objetividade, imparcialidade, neutralidade e

etc.) sdo alguns elementos destoantes.

Esse distanciamento, tanto em termos quantitativos — vide o alto grau de concentracio dos meios de comunicagio de
massa nas maos de poucos proprietarios — quanto qualitativos, reforga a reconhecida necessidade de “verdaderas politicas
priblicas diferenciales en el tema de la comunicacion indigena”. Solo asi habra inclusion en la comunicacion, que hoy por hoy es ejerciday
manipulada por medios econdmicos y politicos en nuestros paises’3. Esta é a conclusio expressa na Declaracio de
Comunicadores indigenas, em abril de 2012, por ocasido da VT Cumbre de las Américas (Cartagena, Colombia). A
mesma reivindicagdo foi impressa na Declaracdo do Parlamento Internacional, apés o referido encontro,
oportunamente realizado no paifs que adotou de modo pioneiro na América Latina, e que segue ajustando em termos
juridicos, a aplicagdo efetiva da sua Ley de Medjos:

% Idem.

10°O Patlamento ¢ organizado pela Coordinadora Latinoamericana de Cine y Conunicacion de los Pueblos Indigenas (CLACPL), o Centro de
Comunicacion Mapuche KONA (Argentina) e o Grupo de Estudios y Comunicacion Mapuche Lulul Mawhida (Chile).

W Fonte: Declaracion del Parlamento Internacional de Comunicacion Indigena y Plurinacionalidad. Disponivel em:
http://movimientos.org/enlacei/show text.php3?key=21825 (ultimo acesso, 02.12.2012). A declaracio foi assinada por 21
organizacoes indigenas oriundas de 11 paises.

12 Fonte: Equipo Coordinador del Foro Nacional de Comunicacion Indigena. Revitalizar la palabra, pilar de la comunicacion .
Disponfvel em: http://cric-colombia.org/fnci/?p=387

13 Fonte: Declaracion del Parlamento Internacional de Comunicacion Indigena y Plurinacionalidad. Disponivel em:
http://movimientos.org/enlacei/show_text.php3?key=21825
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“La construccion y consolidacion de los procesos de communicacion propia como mecanismo para la participacion y
Ortalecimiento oroanizativo de la comunicacion, manejo, uso y gestion de los medios desde un principio de equilibrio
tal i nizativo de 7 7, man tion de I dios desde un prin i/ lib

equidad.

La importancia de generar condiciones adecuadas para la creacion y administracion de sistemas, medios y redes de
comunicacion indigena, fortaleciendo las pricticas propias y en pleno reconocimiento de formas de produccion de
contenidos y usos.

Toda legislacion de Comunicacion debe reconocer la existencia de medios de comunicacion indigena y garantiar la
implementacion efectiva de politicas piblicas en favor.”'*

Uma reflexdo tedrica que permita compreender e conceituar a comunicagio como um problema social e de pesquisa
exige um contraponto a concep¢ao liberal do “livre mercado de ideias” que impde barreiras a qualquer controle de um
fluxo tido como ‘naturalmente’ auto-regulavel's. O debate, que é patte da luta dos povos e nacionalidades indigenas da
Abya Yala (América) pela palavra, se da pela revisao das concep¢des restritas e procedimentais atreladas a conceitos
como /liberdade de expressio. Nesse sentido, palavras como pluralidade, interculturalidade e autonomia sio recorrentes em
discursos, declara¢Ges e manifestos, de modo a redefinir, em ultima instancia, os espagos de fala e acdo historicamente
cristalizados no ambito dos Estados-nacdes moderno.

Um detalhado Plano anual de Comunicagdo da CAOI, elaborado nos primeiros meses do ultimo ano, colocava a

necessidade de assumir a comunica¢io como uma politica de organiza¢io e delineava como objetivo principal:

Consolidar la capacidad comunicacional de la CAOI en la region andina, y su aporte a la construccion de un tejido
comunicacional mas democrdtico, intercultural y participativo, como herramienta estratégica para fortalecer la incidencia
politica nacional, regional e internacional posicionando la importancia del ejercicio pleno de los derechos de los pueblos
indigenas

Dentre os objetivos especificos do documento estava a busca por “alianzas con otros medios y redes de comunicacion afines,
con miras a una mayor difusion de las acciones, propuestas y visiones de los pueblos indigenas de la region andina, enmarcado en un enfoque
de equidad’. Para tanto, entre as atividades requeridas foi listada a “participacion en reuniones virtuales, presenciales si es
necesario para la articulacion con las para cobertura, difusion y comunicacion rumbo a Riv+20” — evento internacional onde
representantes da CAOI, ao lado da CLOC/Via Campesina e da Asociacion Latinoamericana de Educacion
Radiofénica (ALER), dentre outros, participaram efetivamente de encontros diversos, inclusive relativos a

comunicacao.

A capacitacido de comunicadores(as) e o acesso as ferramentas tecnolégicas estdo expressos em diversos pontos da
programacao estabelecida, tendo em vista, por exemplo, a otimizag¢do do size da CAOI e de suas redes sociais ou ainda
a elaboracdo de materiais de formagdo (analise e aprofundamento de temas chaves) para comunicadores(as) das
organizag¢des integrantes da CAOI e dirigentes.

14 Tdem.
15 Para mais sobre este debate tedrico: Miguel, L.F. Modelos utépicos de comunica¢io de massa para a democracia. Disponivel
em: http: . .org.br/i Materia/2004-3%20129-147%20luis%20felipe%20miguel.pdf
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TABELA SINTESE DO ANO INTERNACIONAL DE COMUNICACAO INDiGENA -

o Congreso Nacional — de

Comunicacion — Indigena fevereiro

de México

® Fdrum Permanente para | Nova
as Questies Indigenas da | York/
Organizagio das Nagies | maio
Unidas (ONU)

o II1 Congreso Ordinario Bogota,

de la CAOI Colémbia/
julho

2012

Lancamento de 2012 como o Ano Internacional de

Comunicacio Indigena.

Sadl Vicente Vasquez, membro do Fdrum, solicita que se
recomende a instancia de comunica¢do da ONU o apoio a
realizacdo e a participagdo, através de representante do
Forum, na 11 Cumbre Continental de la Comunicacion Indigena de
Abya Yala (Oaxaca, México, 2013); que se recomende aos
Estados a garantia do direito a2 comunicagio e informagao
dos povos indigenas.

Reafirmacio do “fortalecimiento y empoderamiento de los procesos

de comunicacion” entre os temas prioritirios do novo
Conselho Diretivo (2012-2014), sob coordenagio geral de
Gerardo Jumi{ Tapia, da Otrganizacio Nacional Indigena
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Colombiana (ONIC)

o X1 Festival internacional | Bogota e Critérios de selecdo e premiacio do Festival: Reflgjar ef
de cine y commnicacion Medellin/ derecho de los pueblos indigenas, originarios y campesinos a la libertad
Indigena. setembro ey la antodeterminacion; fomento del respeto y dignidad de los pueblos

outubro indigenas; alertar y denunciar la violacion de derechos, persecucion y
Organizado pela genocidio Sufrida por los pueblos indigenas; promover la equidad de
Coordinadora, género y los derechos de la mujer indigena; aportar al fortalecimiento
Latinoamericano de Cine de la identidad y la cultura indigenas; resaltar las expresiones
. Comunicacion de  los culturales en sitnaciones de desaparicion y/ o asimilacion; contribuir a
Pueblos Indigenas, los procesos organizativos y de lucha de los pueblos indigenas; expresar
CLACPI (fundada em la nocion del desarrollo desde la perspectiva indigena; promover el
1985), e outros. didlogo intercultural; defender el derecho a la comunicacion y a la

utilizacion creativa de recursos estéticos y narrativos.

® Encuentro de | Equador/ Durante o encontro foram realizadas palestras com
Comunicacion Popular y outubro diferentes tematicas relacionadas ao Buen vivir, espagos de
Buen vivir, en el mundo didlogo e trés mesas de trabalho onde foram apresentadas
desde nuestro mundo distintas experiéncias que permitiram o didlogo, reflexdo e

analise. Mesa 1: Comunicacion popular, pueblos y nacionalidades
Organizado pela indigenas y_afrodescendientes. Mesa 2: Comunicacion _popular y
ALER. mujeres. Mesa 3: Comunicacion popular_y jovenes. O evento teve
a participacio de integrantes de diferentes pafses da
América Latina e Caribe. Pagina do evento, com a memoria
do Encontro: http://40.aler.org.

® Parlamento Internacional | Buenos Declaracio final apresenta denuncias, exigéncia e defende a
de Comunicacion | Alres, comunicagio propria como ‘“una estrategia y herramienta para
Indigena y | Atgentina/  que los pueblos indigenas ejerzan un  poder transformador de
Plurinacionalidad novembro  zncidencia en la construccion de imaginarios y para el desarrollo de

politicas publicas”. Busca-se favorecer “legislaciones que garanticen
el Derecho de los Pueblos Indigenas Originarios a la Comunicacion
de manera de  contribuir a la construccion integral de Estados
Plurinacionales”.

e Foro  Nucional  de | Cauca, Principios e propésitos que otrientam uma Politica de
Comunicacion  Indigena, Colombia/  Comunica¢io Indigena: cosmovisio e relacio com a Madre
“Hacia  wna  Politica | novembro  Tierra; autonomia baseada na origem e espiritualidade;

Piiblica  Diferencial ~ de
Comunicacion e

Informacion”

Organizado por:

Consejo Regional

resisténcia para consolidar processos autdnomos; uso

estratégico da comunicacdo para conscientizacdo e
mobilizagido; fortalecimento das redes de comunicagio
indigena e populares; espacos de comunicagdo como
saberes para defender a vida. “Demandamos una politica

priblica diferencial entendida en el sentido que debe respetar la
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Indigena del Cauca construccion normativa y antinoma de los pueblos indigenas, de
(CRIC), ONIC e acuerdo con sus caracteristicas ferritoriales, politicas, sociales y
Asociacion de Medios culturales, generando y garantizando los recursos especialmente para
de Comunicacién la implementacion y ejecucion de los procesos y medios de comunicacion
Indigena de propios”.1%
Col6mbia.

o I Congreso Nacional de México/ Principais objetivos: Definir estratégias para a II Cumbre
Comunicacion Indigena outubro Continental de Comunicacion Indigena del Abya Yala (Santa

Marfa Tlahuitoltepec, Oaxaca, 2013); analisar e aprovar
objetivos e acbes principais do Plan Nacional de la

Comunicacion Indigena de México, dentre outros.

o Taller de Comunicacion | Bogota, Decidiu-se pela busca da implementagio da Escola de
de la Coordinadora de | Colombia/  Formacio Continua de Comunicagio Integral — politico
Organizaciones Indigenas | novembro  técnica — da Cuenca Amazdnica, cuja orientagao seja feita
de la Cuenca Amazinica desde a COICA, e operada pelas organizacbes de cada
(COICA) pais, suas bases e aliados estratégicos; proposta de criagio

do Centro de Informacio, Documentacao e Investigacio.

Fonte: Elaboragio propria com dados do Observatério do Direito a Comunica¢do dos Povos Indigenas —
http://clacpi.org/observatorio/?cat=17.

Ainda sobre a Rio+20, vale uma breve observacdo. Diversos movimentos (indigenas, negros, de mulheres,
campesinos etc.) se reuniram na Capula dos Povos — evento paralelo contra algumas das solugdes privilegiadas na
Conferéncia da ONU sobre Desenvolvimento Sustentavel —, e se articularam num consenso sobre o metabolismo
s6cio-ambiental e os impactos da precificacdo capitalista da natureza. A “mercantilizacdo” dos chamados bens conuns'”
foi identificada com as denominadas “falsas solu¢des” da econonzia verde's. Do ponto de vista das articulagoes intergrupos,
destacamos a convergéncia de movimentos sociais ¢ ONGs em torno dos diagnosticos socio-politicos e ecologicos
expressos na Declaracdo Final' redigida ao término do evento, onde confluiram, ainda que momentaneamente, grupos
submetidos a déficits de reconhecimento, participacao e distribuicio de recursos — movimentos de mulheres, indigenas,
negtros, juventudes, agricultores/as familiares e camponeses, trabalhadores/as, povos e comunidades tradicionais,
quilombolas, lutadores pelo direito a cidade e etc.

16 Fonte: Pronunciamiento del Foro Nacional de Comunicacién Indigena. Disponivel em: http://cric-colombia.org/fnci/?p=439
(4ltimo acesso, 06.12.2012)

17 Argumenta-se que ndo existe uma ‘lista mestra’ de bens comuns ou uma definigio tnica de comuns. “Cada comum ¢ produto de
uma circunstancia histérica singular, de uma cultura local, de determinadas condi¢bes economicas e ecoldgicas...” De modo geral, os
comuns sao entendidos como essenciais, sejam naturais, sociais ou os comuns do conhecimento. “Os comuns naturais sao essenciais
para sobrevivéncia [agua, biodiversidade, sementes|, os comuns sociais garantem a coesio social [transporte, educacio, satide], e os

comuns culturais [comuns informacionais, meios de comunicacao, TICs]|, por sua vez, sdao indispensaveis para dirigirmos nossas
paix6es com autonomia”. Fonte: COREDEM (org.) Os bens comuns, modelo de gestdo dos recursos naturais. Revista
PASSERRELLE, n° 6, 2012. (p.12).

18 Fonte: VIA CAMPESINA 9 unh02012) Las falsas soluciones de la economia verde. Disponivel em:

=20862 (dltimo acesso 4 de agosto de 2012)

19 Fonte Declaragio final da Capula dos Povos na Rio+20. Disponivel em:
http://cupuladospovos.org.br/2012/06/declaracao-final-da-cupula-dos-povos-na-rio20-2/ (dltimo acesso, 20 de dezembro de
2012).
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Conclusivamente, lembramos que o Ano Internacional da Comunicacio Indigena foi também o ano de comemoragao
de duas grandes organiza¢cbes, ambas integrantes da CAOI: 40 anos da ECUADOR RUNACUNAPAK
RIKCHARIMUI ou Confederacién Kichwa del Equador (Ecuarunari) e 30 anos da ONIC. Mais que datas festivas sdo
momentos propicios para balangos entre avancos e retrocessos, redefinicdes de rumos, atualizagdo de perspectivas,
rememoracio do passado e sua releitura a partir da conjuntura presente. E esse também o propésito percebido nas
manifestagdes ao longo do Ano Internacional de Comunicagio Indigena: interpretar e compreender coletivamente o

mundo que se quer comunicat.
A titulo de conclusio

Ha uma agenda para comunicacdo indigena em curso na América Latina. Esta agenda, sustentada sobre articulagoes
transfronteiricas, tem como principios basicos os elementos constituintes da cosmovisdo indigena evocados em
contraposicio 2 heranca da colonialidade/modernidade. O fortalecimento da comunicacio indigena perpassa a
exigéncia de politicas publicas e um papel do Estado nio s6 garantidor de direitos universais, mas também das
condi¢bes necessarias para que estes sejam pluralmente repensados para além do Estado-nagio moderno, respeitados,
efetivados e institucionalizados.

Nesse sentido interpretamos as demandas pela normatizacio do direito a comunicagdo, via Estado, como um
caminho buscado para a inclusdo da alteridade negada. Contudo, notemos que os principios de harmonia, a defesa do
bem coletivo, a garantia de regeneracdo, ndo mercantilizacdo e interculturalidade expressos pelo presidente Evo
Morales na ey de Derechos de La Madre Tierra (Lei 071) estdo reconhecidos, porém nio definitivamente garantidos.
Especialmente porque a tradugdo de principios em praticas se da nas contingéncias, nas experiéncias cotidianas, nos

debates por reconhecimento e redistribuicdo travados entre sociedade e Estado.

Recentes iniciativas de inclusdo da alteridade colocam em questdo os desafios de descolonizar o Estado, reestruturando
(sem necessariamente desmontar) velhos arcabougos juridicos, tornando-os agregadores, redefinindo sua organizagao
interna, e, de modo mais radical, suas bases epistemoldgicas. Em abordagens futuras valera explorar a criminalizacdo

da Justica Indigena pelos meios de comunicacio e as possibilidades de sua co-existéncia com a Justica Ordinaria.

Ainda no campo dos desafios, atentamos, como sugere Pablo Stefanoni, para contradi¢bes e diferentes vias
atualmente associadas ao bwen vivir. Em termos praticos, ao longo do dltimo més de julho (2012), a resisténcia dos
indigenas do Territério Indigena Parque Nacional Isiboro Sécure (TIPNIS) a construgdo de uma estrada cujo tracado
original partiria o parque em dois, ameacando seu espago vital, representa um ponto de inflexdo e um alerta para as
dificuldades de se “aterrizar” perspectivas posdesarrollistas (Stefanoni, 2012, pag. 20). A respeito do suposto consenso entre
os defensores do buen vivir ¢ dos valores tradicionais indigenas, Stefanoni alerta que o enfrentamento na Bolivia por
conta de TIPNIS cancelou a possibilidade de se fazer planos neodesenvolvimentistas no ambito das politicas piblicas
e manter a0 mesmo tempo discursos “pachamdniicos”.

Nio parecem possivel ‘decantar’ todos os tracos da Modernidade a0 mesmo tempo articulados, misturados,
sobrepostos, impostos sobre a cultura ancestral, tradicional ou originaria. Por outro lado, reconhecer isso nio significa
ignorar praticas e significados historicamente em disputa. Estes opdem cosmovisdes e projetos divergentes, os quais
ganham forma no embate, no conflito politico-econémico, discursivo e simbélico, numa contingéncia atravessada
pelos elementos do sistema capitalista, cuja formacdo e consolidagdo esteve estreitamente ligada a construcdo da
propria “América”.
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