Felipe E. MAC GREGOR, S. .

‘LA ENCICLICA HUMANI GENERIS Y LA ACTUAL
SITUACION INTELECTUAL DEL MUNDO *

Introduccion

El 12 de Agosto del presente afio, “junto a S. Pedro”, el Santo Pa.
dre Pio XII firmé un documento o carta enciclica en que trata de pre-
cisar la doctrina catélica frente a los principales errores contemporanecos.

El documento lleva el nombre de "Humani Generis”, por ser ésas las
dos palabras iniciales de su texto latino; vy la costumbre inmemorial es,
que las Enciclicas Pontificias se denominen por las dos palabras inicia-
les de su texto.

La Enciclica representa para algunos “una fijacidn y canonizacién
mas de la Escolastica; una condenacidn del existencialismo: una afirma-
cién de esencias inméviles'.

Estas medias verdades, estas incomprensiones sobre el verdadero al.
cance de la Enciclica y la gravedad misma de las cuestiones que ella
trata, me movieron a aceptar el ofrecimiento que me hiciera el Instituto
Riva-Agiiero para proponer algunas consideraciones sobre el valor y
sentido de este documento.

Cursillo de tres lecciones dictadas en el Instituto Riva-Agiiero los dias 24, 27
y 28 de octubre de 1950.
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266 FELIPE E. MAC GREGOR

Estas charlas no pretenden hacer una exégesis completa de la En-
ciclica, cosa imposible en tan breve tiempo: modestamente pretenden ubi-
car este documento en el conjunto de verdades y ensefianzas reveladas
y hacer notar su valor para la inteligencia aun de los no creyentes,

Es interesante notar que la Enciclica, documento que algunos han
querido hacer negativo y destructor, no contiene en realidad sino dos con-
denaciones explicitas; la condenacién del poligenismo (I-37)' y la con-
denacién de la opinion que afirma que Adan no fué un individuo que al
pecar personalmente transmitid e] pecado a todos sus descendientes, sino
que es un tipo o figura que representa un pecado cometido por toda una
raza (2-37).2

El origen préximo —la circunstancia— de este documento es sin
duda el poderoso movimiento ideolégico que ha surgide en Europa des-
pués de la guerra. En una Europa afiebrada por el hambre y la destruc-
cidén, una cosa no ha languidecido, la inquietud por pensar. En la inten-
sa revision-ideologica de los postulados mismos de la vida y de la razén
humana, que vive hoy Europa, naturalmente que el problema de Dios y
el sentido de] acontecer humano han tenido que ser planteados.

Francia no ha estado ausente de esa cita intelectual; en ella fluye
abundosa una corriente que agrupa muchas cosas distintas y que por sim-
plificar ha sido designada con el nombre de "Nouvelle Théologie”. Yo na
encuentro una frase mas apropiada para explicar lo que este movimiento
pretende construir que las siguientes palabras del P. Yves de Montcheuil
S. ]., decano de la Facultad de Teologia del Instituto Catélico de Paris,
escritas mucho antes de las actuales controversias y bastante tiempo an-
tes de la guerra:

“Le modernisme ne sera pas liquidé tant qu'on n'aura pas donné sa-
tisfaction dans le méthode théologique aux exigences d'ou est né le mo-
dernisme”, ¥ La Nouvelle Théologie quiere satisfacer esas exigencias.

El propésito es magnifico; algunas de las realizaciones han sido no-
tables; pienso, por ejemplo, entre estas realizaciones en las Pastorales del

* Citamos la Enciclica por la versién oficial vaticana; log nimeros entre parén-

tesis corresponden a la Edicion Especial de la Enciclica preparada por e} Instituto
Riva Agilero, Imprenta Santa Maria, Lima, 1950.

2 Ibidem.

3 Citado por Jean Daniélou, S.].: Les orientations présentes de la pensée religieuse,
Etudes, t. 249 (1946}, p. 7.
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Cardenal Suhard: sobre la “Iglesia” o sobre “Dios en nuestra vida"; en
las traducciones de Padres Griegos; en el poderoso movimiento litargico,
etc., pero desgraciadamente se ha exagerado.

La historia se repite: las primeras figuras en los grandes movimien~ .
tos intelectuales tienen la prudencia propia del hombre de valer y cono-
cen sus limitaciones. . ’

Luego vienen los segundos; los que sin la inspiracién o prudencia
del genio, se sienten iconoclastas reformadores de todo lo anterior.

Hay en el texto del documento pontificio que comentamos claras in-
dicaciones de la magnitud del peligro y constancia de los excesos a que
se ha llegado. *

Muchos de mis lectores conoceran la novela de Paul Bourget: Le
démon de midi. Quienes la recuerden podran entrever algo de la pro-
funda crisis afectivo-intelectual que producird en Francia esta Enciclica.
Pienso sobre todo en aquella escena en que describe Bourget al P. de
Malret presentando ante el auditorio de la “Escuela libre de Estudios Re-
ligiosos' al Abate Fauchon, el famoso modernista autor de Hakeldama.?

" Algo de todas esas dolorosas tragedias que rezuman a través de las
paginas de esta novela inspirada, se repetiran ahora en Francia.

Conozco personalmente a algunos de los protagonistas del drama
espiritval que hoy se vive en Francia; estoy cierto que ellos sabran su-
perar la prueba; pero otros caeran.

Por cartas sé que hay almas a quienes la publicacién de la Enciclica
ha amargado haciéndoles sufrir un rudo golpe que los ha ofuscado.

Lejos de esa realidad dolorosa, mientras compadecemos el sufrimien
to intelectual de esos hombres y pedimos a N, Sefior quiera darles farta-
leza y luz para superar la prueba, analicemos con serena actitud las pre-
ciosas ensefianzas que este documento nos da.

+ Copiamos, entresacando, algunos de los errores principales que el Papa sefiala.

Extrafia coincidencia con los errores gnostices y averroistas que mas adelante hare-
mos notar.

No se puede demostrar la existencia de Dios.

El mundo es necesario; no pudo no haber sido creado.

La presciencia de Dios esta limitada; dicha presciencia no abraza a los futuros
libres y por consiguiente la providencia divina no se extiende hasta ellos.

Los angecles son seres impersonales, como las estrellas o los planetas: no tienen
conciencia,

La Eucaristia no es el sacramento de la presencia real de Nuestro Sefior, sina
de una presencia simbélica o mistica.

5 Bourget, P, Le démon de midi, Paris, Plon, v. IL, p. 144.
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Misterios de la vida: no hay alumbramiento sin dolor. Nosotros es-
pigamos gozosos el grano de verdad y ensefianza que la Enciclica nos
ofrece; hay quienes han regado con sangre de sus almas el surco en el
que -esas ensefianzas florecieron.

Como primera parte de esta exposicién yo quisiera llamar la aten-
cién sobre un hecho en el que generalmente no se repara: la frase de
Paulsen, pedagogo aleman, protestante: 'la Iglesia Catdlica es la gran
educadora de Europa”, no sélo quiere decir que ella salvé la cultura cla-
sica de las ruinas de la barbarie preservandola en sus monasterios; que
ella fundé Monasterios-Escuelas y mas tarde Escuelas-Universidades eu-
ropeas —Oxford, Cambridge, Paris, Salamanca, Bolonia, fueron funda-
ciones de la Iglesia—; esa frase quiere decir algo mucho mas importante
v mucho mas profundo. Significa que histéricamente la Iglesia Catélica
ha salvado la vida misma de la inteligencia europea —y por consiguiente
occidental—, preservandola de lo que, con frase feliz Newman ha llama-
do los excesos suicidas del escepticismo humano. El documento que co-
mentamos esta noche es un esfuerzo mas para salvar la razén.

Larga es la historia de la heroica defensa que la Iglesia Catélica ha
hecho de la vida de la razén humana. No podemos ni siquiera intentar
describirla aqui; pero queremos, sin embargo, recordar algunos periodos
o momentos de esa historia, eligiendo aquéllos que guardan especial ana-
logia con nuestra situacién contemporénea,

El primero de esos momentos fué el gnosticismo.

Gnésis es una palabra griega que significa “conocimiento’™; y ha si-
do reservada por el uso para indicar una forma especial de conocimiento,
el conocimiento no racional. semi-infuso, no adquirido por proceso dis-
cursivo. Gndsis tiene hoy la implicacién de un “mal conocer”. Esta no-
cién de “"mal conocer” necesita un esclarecimiento y voy a darlo citando
a un pensador argentino contemperaneo:

El “buen conocer” en el hombre consiste en el humilde, trabajoso,
y limitado discurso abstractivo, completado con la revelacion divina, mu-
cho mias espléndida ésta por su alcance y objeto, pero humillante al en-
tendimiento, al cual sujeta en dclorosa cautividad de amor, como dice
San Pablo. E] “mal conocer” dei hombre consiste en violentar con or-
gullo estas dos humildes vias humanas, lo cual da dos aberraciones iay!
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Los inspirados, los carismaticos eran los que, segun ellos, debian re-
gir las iglesias y no los jerarcas, El sentido institucional de obediencia
faltaba totalmente en un sistema donde la Moral era librarse de la Ley.

Pero no sélo la Iglesia estaba en peligro: hemos afirmado que la
misma vida de la razén fué salvada por la Iglesia cuando supers la cri-
sis gnostica: en efecto, de haber vencido el gnosticismo, el mundo occi-
dental hubiera perdido algunas nociones, profundamente cristianas en su
inspiracién, que son el legado intelectual del Occidente, Espiguemos al-
gunas: X

a) El homnbre es colaborador con Dios en la transformacion del mun-
do. Si se compara el progreso técnico, industrial y material de
Oriente y Occidente se comprobardn enormes ventajas para
Occidente; la razén de esta superioridad es teolégica.

El oriental cree que la materia es mala e irredimible; el oc-
cidental sabe que la materia transformada por el hombre alaha
a Dios. La actitud del occidental se inspira en un dogma cris-
tiano: que Dios es el Creador de las cosas visibles e invisibles.

b) E! hombre esta destinado a un conocimiento superior de Dios.
pero ese conocimiento debe ir precedido de un proceso humilde
de abstraer, comparar, compulsar datos, descubrir y juntar par-
tecitas de verdad. Este es el arduo camino de las ciencias, La
iniciativa en la inspiracién mistica la tiene Dios; el hombre tie-
ne que usar olro camino para acercarse a El.

c¢) El hombre es duefio de sus acciones: Ja responsabilidad pessonal,
la supervivencia personal, son ideas y convicciones inspiradas
en la ensefianza cristiana y privativas de un sistema intelectual
que afirma el caracter personal del hombre,
El Occidente en sus tiempos mejores y en sus instituciones
méas humanas fué personalista, creyd y vivio la doctrina del res-
peto a la persona humana.

En la lucha contra el gnosticismo, la Iglesia utilizé la misma arma
intelectual que la que ha ocasionade la reunién de esta noche: es decir,
us6 de manifestaciones doctrinales autoritativas y solemnes; enciclicas o
cartas papales, condenaciones, precisiones, férmulas de fe; ensefianzas
de sus Doctores, etc.

La carta del Pastor de Hermas, documento de fines del siglo I; la
Carta H atribuida a San Clemente Papa, tercer sucesor de San Pedro;
las obras teclégicas de San Justino y de San Ireneo, los simbolos de fe,
etc., son testimonios de la actividad docente de la lglesia en tiempo del
gnosticismo.
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Circunstancias parecidas a las de la crisis gnéstica se repitieron en
Europa en los siglos XII y XII[ y dieron origen a lo que se ha llamado
el Averroismo latino. ®

Multiples tendencias integran el movimiento averroista que esta for-
mado como por estratos diversos; el fondo de sedimentacién del movi-
miento lo constituye una adhesién incondicional a Aristételes, mal conoci-
do y peor interpretado; la segunda zona estd formada por los comenta-
rios del médico arabe Averroes a Aristételes; un tercer estrato lo consti~
tuyen las doctrinas neoplatonicas de Avicena. A estos elementos dis~
pares, Siger de Brabante —en el siglo X1lI~ afiade su propia interpreta-
cién de Aristdteles.

Se forman asi las doctrinas principales de la Escuela Averroista, que
son éstas:

La creacién es necesaria y eterna.

Hay emanaciones sucesivas que hacen proceder de Dios todas las
cosas por grados intermedios.

No hay providencia en cuanto a las cosas terrestres.

Existe un determinismo universal de todo cuante es y cuanto acons
tece.

La unidad de!l entendimiento del hombre tiene como consecuencia la

negacién de la personalidad individual y la negacién también de la in-
mortalidad personal.

La controversia averroista fué intensa: hubo como siempre interven-

ciones autoritarias del magisterio de la Iglesia y ponderacién de las opi«
- niones en cuestién por los grandes doctores eristianos.

Por el “De Unitate Intellectus” se apreciara el valor de la defensa
que Santo Toméas hace de la razén humana. Santo Tomas insiste en que
previamente a toda demostracidn puramente racional de la existencia de
Dios, a las afirmaciones acerca de la credulidad de la fe, hay que de-
mostrar el valor de la razén misma.

Hay en las controversias del siglo XIII un dato méas que nos ilus-
tra en la situacién presente: los documentos pontificios, las declaraciones

5 Sobre Averroes v el Averroismo se entretuvo Renan en su famoso libro: Ave-

rrdes et 'Averroisme, 28 c¢d, Paris, 1861.

Actualmente se trabaia bastante en rehacer exactamente el pensamiento de los
Averroistas latinos; dos obras Indispensables para ese estudio son las co'ecciones de
obras de Siger de Brabante publicadas en la coleccion “Les Philosophes Belges” por

Van Steenbergh; y el trabajo de Mandonnet: Siger de Brabant et I'Averroisme latin;
Lovaina, 1899.
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del Magisterio, fueron utilizadas como armas contra Santo Tomas, so-
bre todo la declaracion de 1228 de Gregorio IX a los maestros de Paris.
Santo Tomas queria introducir la terminologia de Aristételes en la Teo-
logia v Gregerio IX aconsejaba [idelidad a la iradicion.®?

Esta leccién es valiosa: no son las novedades lo que la Iglesia con-
dena, sino las negaciones, La terminologia aristotélica introducida por
Santo Tomas produjo escandalo; como lo produjeron algunas de las doc-
trinas filoséficas que él profesaba, siquiendo a Aristételes; y sin embar
go, Santo Tomas continué sereno “haciendo verdad” porque ésas eran
verdades o métodos intrinsecamente coherentes y limpios de cualquiera
connotacién destructora, eran instrumentos que podian ser puestos a ser~
vicio de la verdad: y porque la verdad estaba de su lado, Santo Tomas
gané la causa,

Esta observacién es importantisima; cuando en el presente documen-
to el Papa nos dice que “no cualquier sistema filosdfico es compati-
ble con el catolicismo’ *°, no es porque ese sistema incompatible sea dis-
tinto de la Escoléstica, sino por las negaciones o limitaciones que entraiia,

El siglo XVI vi6 la crisis luterana. Esta crisis fué un desborde ins
menso de tendencias contradictorias; frente al oleaje de una razén que se
veia crecer y aumentar por momentos, como crece la burbuja de jabon
sin saber que lo que gana en extensién lo pierde en solidez, se levanté la
voz de la Iglesia en Trento. Porque eso fué la revolucién luterana: un
aumentar los campos del saber, un introducir la libertad aiin en el exa«
men de la fe sin reparar que le podria acontecer lo que a la pompa de
jabén: estallar al crecer desmesuradamente, es decir, el ir haciendo tan
delgadas sus paredes que desaparezca toda resistencia interior,

El Concilio de 1rento no solamente fué un instrumento disciplinario,
potestativo, etc.; sobre todo fué un acto magisterial, una gran precision
dogmatica.

La ensefianza de Trento fué desoida: el individualismo religioso anar.

%8 El documento de Gregorio IX se llama “"Ab Aegiptiis’’; es una cartza dirigi-
da a los Tedlogos de Paris en 1228, recomendandoles la fidelidad a la terminclogia
cztélica.

El Papa insiste en que los términos teolégicos no se deben cambiar por un vana
afin de novedad. Véase el texto de este documento en el Enchiridion Symbolorum,
DB. 442.

10 Véase el parrafo 14 de la Enciclica donde se habla de las “categorias” de la
filosofia moderna,
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vida humana? Voy a citar sélo dos reuniones de este tipo celebradas en
1948 v 1949: el Décimo Congreso Internacional de Filosofia reunido en
Amsterdam desde el 11 al 18 de Agosto de 1948 y la especial Convoca-
toria de filésofos y hombres de ciencia con ‘que el afio pasado se cele-
bré el 50° aniversario de la fundacién dz] Massachusetts Institute of Tech-
nology. Ambos sucesos reunieron a destacados miembros de] pensamien-
to mundial; sobre todo el primero: y la posibilidad practica de entendera
se entre los hombres parecié reducida a cero cuando un sefior delegado
de Grecia al Congreso de Amsterdam, Chralampos Theodoridis, Profesor
de la Universidad de Atenas, dijo que "Dios es simplemente la parte de
nuestro yo que es proyectada fuera de nosotros y personificada™ y que el
hombre “se adora a si mismo cuando adora a Dios'’; vemos claramente la
fisura que separa a los hombres v lo imposible y banal que resulta usar
las mismas palabras cvando los conceptos son tan distintos. ?

En la reunién de Boston filésofos y cientificos trataron de ponerse
de acuerdo y el resultado fué desconcertante; conozco los textos de una
serie de discusiones sobre el papel correspondiente a la razén en el sa-
ber; initil todo conato de aproximacién a una solucién comiin: hax
blaban sin entenderse,

El Papa describe en la Enciclica que comentamos (nameros 4 a 8)
los principales sintomas de nuestra situacién contemporanea. No es nue-
vo el mal que nos aqueja; irracionalismo, evolucionismo monista, pragma-
tismo, son viejas dolencias del género humano; la gravedad del mal de
nuestros dias radica en lo generalizadas que estan tales dolencias y en
los desviados caminos por los que se las quiere aliviar.

La medicina que el Santo Padre propone a los hombres de hoy es
la misma que el siglo II proponia San Clemente Papa: curar la razén,
usar la razén, creer en la razén.

Panfilo Gentile, el pensador italiano, ha escrito ¢l mejor comentario
periodistico sobre la Enciclica “Humani Generis”; en este comentario

apellida al documento pontificio “La salvezza della ragione”, ** la salva-
cién de la razén.

12 Theodoridis, C., “Sur l'origine de l'idée de Dleu”, Proceedings of the Xth
Internationzl Congress of Philosophy, p. 274-277. La cita estda en la p. 275.

13 Gentile P.

“Verita e errore, bene e male oggi debbone esserci restituti nella loro nitidezza.
U...E mentra, grazia al molti secoli d'educazione greca e cristiapa la Ragione con
sui dettati universalmente vzlidi era stata sempre considerata como la prerogativa pid
digna della creatura umana, l'essistenzialismo ci ha invece indicato a modelli i dege-
nerati e i folli", en "La nuova stampa”, 23 de Agosto de 1950.
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lucionismo. Vamos a ver lo que tienen de verdad esos métodos o actitu-
des intelectuales, cual es la concepcién de la realidad que encierran y qué
uso pueda hacerse de ellos en la explicacién de la verdad revelada.

EXISTENCIALISMO

El existencialismo es hoy un fenémeno social mas que una doctri-
na filoséfica. Dos pensadores tan sensatos como Regis de Jolivet, De-
cano de la Facultad de Filosofia de Lyon y Gabriel Marcel, el gran
existencialista catélico, han escrito abiertamente en este sentido. Mar-
cel, sobre todo, ha sido incisivo y explicito sobre este particular en un
articulo publicado en “Temps présent”, ~nov. 1945— y que ¢l titula "El
fenémeno Sartre”,

Las pruebas de esta afirmaciéon son muchas:

El existencialismo es hoy una moda, y las modas aunque se reflejan
en filosofia no son ni pertenecen de suyo al orden filoséfico. Ustedes ha-
bran oido hablar de los cafés existencialistas de Paris, de las corbatas
existencialistas; del teatro existencialista, de las peliculas existencialistas;
en febrero pasado estaban dando en Nueva York una pelicula que se
anunciaba como el graa éxito existencialista: The Chips are down, me
parece que se llamaba,

Pero como Marcel dice, un fenémeno de este orden y de esta mag-
nitud necesita explicaciéon. No hay que pasar altaneramente frente a él
y despreciarlo. Parte de la explicacién esta, sin duda alguna, en la su-
gestividad del hombre contemporéneo y en el gusto por lo extravagante;
otra parte esta en lo imprescindible de la “opinién puablica”™, que, como
dicen los periodistas avezados, es voluble y tiene algo de la inconstancia
femenina,

Parte de la explicacién estd en el método y la otra parte, la menos
percibida pero la mas eficaz, esta en el lado sustantivo y constructivo de
la doctrina.

En la Enciclica, el Papa se refiere varias veces al existencialismo:
en el comienzo, nimero 53, lo llama seudofilosofia; en el nimero 14 po-
ne al existencialismo como una de las nuevas filosofias en que se quiere
hoy verter el mensaje cristiano; el nimero 32, finalmente, es mas expli-
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cito; da en ¢l una definicion del existencialismo, diciendo que es “la con-
sideracion de s6lo la existencia de los seres singulares’” y maniliesta en
gué casos el existencialismo es incompatible con la verdad catélica; “tanto
si defiende el ateismo como si al menos impugna el valor del raciocinio
metalisico”.

Ponderemos algunas de. las afirmaciones del Santo Padre.

Y, ante todo, la definicion de existencialismo: el existencialismo es
un método de filosofar que afirma la prioridad, en el orden de la inves-
tigacién, de las consideraciones sobre la existencia, antes que las consia
deraciones sobre la esencia. Como método desarrolla una especial sensi-
bilidad para los problemas de la existencia en general y de Ja existencia
humana en particular.

Pero es imposible a la mente humana, por lo menos le ha sido impo-
sible hasta el momento, usar un método que no implique una doctrina, o
elegir una doctrina que no implique un método.

Dicho en términos técnicos: mecesariamente toda Ontologia supone
una Penomenologia y viceversa, toda Fenomenologia supone una Ontolo-
gia. Como doctrina, pues, también el existencialismo es una afirmacién de
la prioridad de la existencia sobre la esencia.

Lo que el método existencialista significa en concreto es esto:

a) El punto de partida del [ilosofar es el hombre concreto: al homa
bre le interesa su propia realidad antes que la realidad del mundo exte-
rior; en su realidad interior le interesa mas la zona mas intima y mas os-
cura de su ser: lo que Freud ha Jlamado el "Ego” de la persona, mas que
la persona misma; aungque parezca un contrasentido, més que su vida
consciente le interesa su vida subconsciente.

b} Punto de legada: el existencialismo pretende llegar a un estu-
dio de la realidad universal en funcién del hombre y su experiencia vi-
vida; mas que aceptar extrinsecamente unos valores derivados de una
Metafisica irrealista, el existencialista quiere deducirlos de la propia
existencia.

c) Actitud en la bisqueda: el existencialista no debe contemplar
el mundo como un simple espectador, como quien desde tendido de som-
bra contempla al torero que se enfrenta con la bestia; o desde la butaca
cémoda contempla el especticulo cruel de la toma de Seunl. No, se trata
de sentirse “engagé’’, en el poderoso término francés: es decir, compro-
metido en la empresa.
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Somos actores y no espectadores del drama del mundo; el suceso
de la busqueda es nuestro propio destino; hay que buscar gimiendo, de-
cia Kierkegaard.

Hasta aqui no hay nada en el método que no pueda regocijar inten-
samente a todo pensador de buena fe, mas aun a todo pensador catélico;
estamos lejos del abstracto y negador idealismo hegeliano, o del ence-
rrarse ensimismado y soberbio del que se hace la medida de todas las
cosas por un racionalismo raquitico.

Como Kierkegaard ha insistido tantas veces, el cristiano no es uno
que firma su depésito en un Banco y deja a otros que administren su ca~
pital mientras é} goza de las rentas: el catolicismo es una vida, y como
tal, importa el riesqo y la aventura de toda vida.

Recordemos algunos de los factores que hacen este método tan apro-
piado a nuestra situacién contemporénea:

Factores de orden cultural: las multiples corrientes ideolégicas sur-
gidas del kantismo han creado la exigencia de un inmanentismo profundo
hasta llegar a entenderse plenamente la afirmacion de Blondel, de que el
hombre ya no recibird ninguna doctrina ni ninguna verdad solamente por

una imposicidn extrinseca, la medird con su naturaleza o exigencias in-
timas. 2

Las corrientes ideoldgicas surgidas del freudismo, han dado prima-
cia a lo instintivo, y han desarrollado la habilidad especial que el hom-
bre hoy tiene de autoanalizarse.

Factores de orden econémico: nunca se ponderard bastante la sole-
dad a la que el individualismo capitalista ha reducido al hombre,

En esa soledad, frente a un inmenso trust del acero, o un poderoso
Banco, el hombre debe replegarse en si para defender lo que instintiva.
mente sabe vale infinitamente mas que todos los millones, pero que ve,
sin embargo, en la practica, derelicto, preterido; la dereliccién del hombre,

2 “La pensée contemporaine avec une susceptibilit? jslouse considere la notion
d'inmanence ccmme Ja condition méme de la philcsophie: Clest-a-dire que parmi les
idées regnantes il y a un resultat auquel elle s'attache comme a un progrés certain,
c'est a I'idée tres juste en son fond gque rien ne peut entrer en 'homme qul ne sorte de
lui et ne corresponde en quelgue facon a2 un bescin d'expansion, et que ni commg fait
historique, ni comme enseignement traditione), ni comme obligation surajoutée du dehors,
I n'y a pour lui verité qui comple et precet admisible sans étre de quelque maniére
autonome et autochtone...” Maurice Blondel, Letfre sur les exigences de la pensée

contemporaine en metiéres d'Apologétique. Citado por Y. de Montecheull, Maurice
Blondel, Pages Religieuses. Aubier, Paris. 1941, p. 29,
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el abandono, el desamparo césmico, etc., toda esa negrura que Heidegger
ha pintado, nunca creo yo se realiza tanto como en el caso del hombre
victima del despiadado capitalismo individualista.

Factores de orden politico: dos guerras en Europa, de las perspec-
tivas y proporciones de las dos pasadas, y la creciente amenaza de una
tercera, hacen que el hombre medite en forma angustiosamente tragica
en el sentido de su propio destino y sobre todo en el valor constructivo de
las civilizaciones humanas.

Por eso, todo pensador honesto puede regocijarse del método exis-
tencialista. Pero desgraciadamente, en sélo el método puede terminar
nuestra admiracién: en efecto, como decia hace unos momentos, toda Fe-
nomenologia supone una Ontologia; todo método, una doctrina; y la doc-
trina existencialista, fuera de la ofrecida por el exiquo grupo de existen-
cialistas catélicos, es inaceptable, es contradictoria, repugna a la razén
humana porque es la proclamacién del absurdo, de la nada, del no-ser. -

Toda Fenomenologia supone una Ontologia: no ha habido histéri-
camente un sélo sistema que se haya quedado en la pura descripcion de
la actual existencia, sino que siempre ha debido ascender al reino de las
esencias y tal ha sucedido también con los existencialistas: no quieren
conocer esencias, y afirman que la esencia del ser es estar colgado de la
nada, su dereliccién y su abandono, su ser-para-la muerte.® No es el
caso de repasar aqui sistemas y doctrinas existencialistas; es mas bien
el caso de terminar con esta simple comprobacién: no ha habido en la
historia ningtn filésofo de grande envergadura, de verdadero valer cons-
tructivo, que haya sido esencialista en el sentido exclusivo que los exis-
tencialistas dan a esta palabra. Si alguno pudiera considerarse como tal
es Platén; y nadie que haya leido los Dialogos podra hacer en serio esta
afirmacién. El Platén que describié Schleiermacher y ha pasado a bastan-
tes de los manuales de Historia de la Filosofia, se parece tanto al Pla-
ton real de los Dialogos como la vida se parece a una pelicula de cine.
Platén es esencialmente existencialista en su método, en su bisqueda, en
sus comparaciones,

Menos esencialista es atin Santo Tomas: que se recuerde su pasioén
por lo concreto, por la informacién precisa y el dato positivo; que se haga
el resumen de su teoria, y se ver4 que para él, el conocer del hombre em-

3 Sobre Heidegger, véase A. Wagner de Reyna, La Filosofta Existencizl de
Heidegger, en “Archivos de la Sociedad Peruana de Filosofia”, t. IIl (1950), p. 33-43.
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pieza ocasionalmente al menos, con la existencia, pues “no hay nada en
el entendimiento que no esté primero en el sentido”; y los sentidos. na
son precisamente facultades abstractivas y percibidoras de esencias: Dios
es el fundamento de los posibles, y Dios es sumo y supremo Acto de Ser.
La Moral tomista es la plena realizacién de la especie humana: el desa-
rrollar las virtualidades ontolégicas esenciales que nos da el hecho de
nuestra semejanza racional con Dios: algo mas existencial y mas intrin-
seco no se puede imaginar. . . _

;i Qué significa, pues, toda esa alharaca existencialista? Es, como de«
ciamos al empezar, un fenémeno de nuestra atormentada sociedad con-
temporanea, una reaccién, en parte legitima, contra las exageraciones y
empobrecimiento del hombre que creé el idealismo y cierto abuso de un
mal comprendido escolasticismo.

Ceder ante él es daflar existencialmente a esa misma inteligencia que
se quiere salvar; hay que hacer lo que han hecho un Marcel o un Zubiri:
superar al existencialismo desde dentro, que es precisamente lo que el
Papa dice: "“Aun en esas cuestiones esenciales se puede vestir a la fi.
losofia con mas aptas y ricas vestiduras, reforzarla con mas eficaces
expresiones, despojarla de ciertos modos escolares menos aptos, enri-
quecerla con cautela con ciertos elementos del progresivo pensamients
humano; pero nunca es licito derribarla, o contaminarla con falsos prin-
cipios, o estimarla como un grande monumento, pero ya en desuso. Pues
la verdad y su expresion filoséfica no pueden cambiar con el tiempo, prin-
cipalmente cuando se trata de los principios que la mente humana cono-
ce por si mismos o de aquellos juicios que se apoyan tanto en la sabidu-
ria de los siglos como en el consenso y fundamento de la divina reve-
lacién"” (n° 30).

I1

EVOLUCIONISMO

La segunda cuestién que tenemos que considerar es la del Evolucio-
nismo, cuestién mucho mas delicada, vasta y compleja, en la que los nom-~
bres y autoridades no tienen la pobreza y calidad moral de un Sartre,
un Bataille o un Nietzsche.

El problema del evolucionismo es, ademas, mucho mas complejo.

Para poder tratarlo con algo de orden vayamos distinguiendo tres
fases o sentidos distintos de la expresi6n:
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~hay en primer lugar un evolucionismo biolégico, que referido espe~
cialmente al hombre se ha llamado transformismo;

—hay en sequndo lugar un evolucionismo histérico: referido a la vi-
da y cultura humanas se ha llamado historicismo; un aspecto de él
es el problema de la evolucién de los dogmas;

~hay en tercer lugar un evolucionismo universal: un proceso evolu-
cionista de tipo materialista o idealista, que se ha llamado dialéc-
tico. La Dialéctica Idealista de Hegel o la Dialéctica Materialista
de Marx son ejemplos de esta evolucion,

A estos tres sistemas se refiere el Papa en la Enciclica, haciendo
sobre ellos algunas precisiones.

Del primero dice: “Por eso el Magisterio de la Iglesia no prohibe
que en investigaciones y disputas entre los hombres doctos de entre am-
bos campos se trate de la doctrina del evolucionismo, la cual busca el
origen del cuerpo humano en una materia viva preexistente (pues la fe
catolica nos obliga a retener que las almas son creadas inmediatamente
por Dios). segun el estado actual de las ciencias humanas, y de la sagra~
da teologia, de modo que las razones de una y otra opinién, es decir, de
los que defienden o impugnan tal doctrina, sean sopesadas y juzgadas
con la debida gravedad, moderacién y templanza; con tal que todos es-
téen dispuestos a obedecer el dictamen de la Iglesia, a la que Cristo con-
firi6 el encargo de interpretar auténticamente las Sagradas Escrituras y
de defender los dogmas de la fe. (Cfr. Allocut. Pont. ad membra Aca-
demiae Scientiarum, 30 novembris 1941; A. A. S., vol. XXXIII, p. 506).
Empero, algunos con temeraria audacia, traspasan esta libertad de discu-
sién, obrando como si el origen mismo del cuerpo humano de una mate-
ria viva preexistente fuese ya absolutamente cierta y demostrada por los
indicios hasta el presente hallados y por los raciocinios en ellos fundados,
y cual si nada hubiese en las [uentes de la revelaciéon que exija una maxi-
ma moderacién y cautela en esta materia” (n® 36).

Es decir, para lijar posiciones:

1. —Es indispensable hacer una afirmacién explicita de la creacién
de las almas por Dios. Este hecho no tienen que juzgarlo los biélogos;
esta fuera de su érbita. Lo que ellos deben hacer es ver si sélo lo que
ellos pueden encontrar en su experiencia y deduccién satisface y basta
para explicar todos los fenémenos humanos aun los que se han llamado
espirituales, o al contrario, mostrar la indigencia radical de toda afirma-
cién puramente material. Véase sobre ésta a Lecomte du Néuy, quien,
como comentabamos hace poco, se ha levantado en contra de los que en
nombre de la ciencia excluyen el espiritu. '
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implica toda una serie de nociones que no podemos dar aqui y como es
mas complicado adn el tercer sentido del evolucionismo, el sentido del
proceso dialéctico universal, yo renuncio a tratarlo esta noche, por-
que seria trajcionar el tema el pretender explicar algo preciso sobre ello
en tan corto espacio, sin incidir en generalidades vacias de sentido.

Quienes quleran informacién valiosa sobre esto, pueden, con fruto,
consultar a Zubiri en sus magnificos estudios sobre el acontecer humano,
o a José de Tonquedec en la serie de articulos sobre el contenido de Las
dos fuentes de la Moral y de la Religion de Bergson. %

Que este proceso dialéctico, cuando es observado y ponderado con
la sobria verdad de un genio, construye realmente, se prueba con clari-
dad por el ejemplo del mismo Bergson,

El Bergson de la Evolucién Creadora, asciende al Bergson de las
Dos Fuentes de la Moral y de la Religién y se perfecciona en el Bergson
atraido por el catolicismo.

Como decia en la clase anterior, una de las grandes afirmaciones de
1a crisis modernista fué el relativismo dogmaético.

Segiin los modernistas las nociones no son absolutas, porque expre-
san las concepciones particulares de individuos concretos que viven en un
tiempo y circunstancia histérica determinados.

T'odo esto es verdadero si se admite una debida proporcién en su
aplicacién v en su explicacién; cualquiera que conozca un poco de Teo-
logia sabra la serie de significados que el término prosopon o persona
tuvo antes de venir a fijarse en el actual contenido y connotar, como lo
hace hoy, la raiz intima de la individualidad del ser racional. Precisamen-
te lo que esa historia significa es que teniendo claro y presente el con-
cepto, no se encontraba el término preciso para expresarlo. Eso que Freud
ha llamado anticipacién de percepciones, intuir Jos resultados que obten-
dremos antes de poderlos formular, estd presente en el caso de muchos
dogmas. ¢

Leonce de Grandmaison, uno de los espiritus mas cultos y mas ar~
ménicamente construides con que Dios ha querido bendecir a la Com-
pafiia de Jesis en los tiempos modernos, ha escrito un libre valioso sobre
la naturaleza del dogma que él compara a un organismo que vive o a una

35 }. de Tonquedec, La Clef des “Deux Sources”, Etudes, t. 213 (1932), p. 516-
543; 667-683.

¢ Para la historid de la cuestién de la persona y sus relaciones con el dogma de

la Encarnacién véase el estudio de Galtier, De Incarnatione et Redemptione, Paris,
Beauchesne, 1947, p. 67-93.








