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La escritura ha sido, tal vez, el invento mas importante de la historia de la huma-
nidad. El proceso de colonizacion del Nuevo Mundo, que en gran parte fue realizadc
por innumerables misioneros, tuvo como uno de sus retos mas dificiles de llevar a cabo |
alfabetizacion de las poblaciones indigenas, aunque no siempre con un sentido meramer
altruista. Distintos tipos de escuelas y colegios, diversos sistemas pedagdgicos, fuerc
puestos en practica a fin de que los indios aprendieran a leer y escribir. La intencién de est
trabajo es relatar y explicar los aspectos mas interesantes de este capitulo de la histori
de la escritura en América.

Los origenes de la evangelizaciéon

Tras las noticias de Colon, los Reyes Catolicos se apresuraron a leg
lizar las consecuencias del descubrimiento y la posesion de las tierras de
cubiertas, amparandose en el principio de la autoridad papal sobre las ti
rras poseidas por infieles. Del papa Alejandro VI (el valenciano Rodrigo de
Borja) obtuvieron con relativa facilidad una serie de bulas en 1493, por la
gue se les atribuian todas las tierras a mas de cien leguas al oeste de las i
Azores, autorizandolos para “someter a sus habitantes y moradores y cc
vertirlos con el auxilio de la divina misericordia a la Fe Catoliddia de
las obligaciones morales a la que se comprometia la Corona hispana ers
de enviar a aquellas tierras “[...] varones probos y temerosos de Dios, do
tos, instruidos y experimentados para adoctrinar a los indigenas y habita
tes dichos en la Fe Catdlica e imponérseles en las buenas costumbr
poniendo toda la debida diligencia en todo lo antedicho{...]".

Desde el principio, pues, la empresa indiana se revistié de un profun
do sentido religioso. Este deber moral de evangelizar los nuevos territoric
no se limitaba a un abandono por parte de sus habitantes de sus religion
0 a un conocimiento superficial de la doctrina catdlica, porque el cristia-

1 Dominguez Ortiz, Antonidistoria Universal: Edad ModernaMadrid, 1989, pag. 53.
2 BulaIntercaetera(1493) en Ibot LednLa Iglesia y los eclesiasticos en la empresa de
Indias Barcelona, 1973, pag. 130.
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nismo era mas que una religién; se trataba de una forma de vida, de un
costumbres y usos propios: era una culiitt@&omo tal cultura necesitaba
un proceso educativo para asimilarse, proceso que, dentro de sus nume
sas facetas, incluia la alfabetizacion de la sociedad.

Ya en el segundo viaje de Colon, en 1493, la reina Isabel decidio qu
fuese acompafado por varios frailes para iniciar la evangelizacion. S
envié a fray Bernardo Boyl para que “[...] la palabra de Dios sea predicad
y sembrada entre los naturales y habitantes de dichas tierras e islas g
ahora no tienen conocimiento de la fe, para convertirlos en nuestra fe y rel
gion cristiana, y ensefarlos e instruirlos en la practica de los mandamier
tos del Sefior [...]"

Este proceso de alfabetizacion ha cumplido mas de quinientos afio
y, sin embargo, no se ha valorado en su justa medida, y probablemente nu
ca podra valorarse por muchos intentos que se hagan.

La primera gran dificultad: la lengua

Para la ensefianza de la escritura y la lectura o, en un sentido mas gel
ral, para evangelizar y aculturar a los indios hacia falta utilizar una lengua.

El panorama linguistico del Nuevo Mundo era muy complicado.
Multitud de lenguas con multitud de dialectos, todos diferentes entre si
todos parecidos a la vez; estructuras gramaticales que nada tenian que
con la lengua espafiola, que por aquel entonces acababa de ser reglame
da. Sin embargo, el problema se subsano en gran medida, dando lugar c
el paso del tiempo no sélo a la difusion del castellano, sino a la perviven
cia de muchas lenguas amerindias.

El primer sistema empleado por los misioneros para ensefiar la doc
trina cristiana fue el de las sefiales y gestos, pues desconocian la leng
indigena y aun carecian de intérpretes intias practica fue demostran-
do a los misioneros que el sistema empleado hasta entonces plantee
muchas dificultades y no era eficaz para sus fines educativos. Decidierc
cambiar de método, procurando una convivencia mas estrecha con el indi

Borges, Pedravision y civilizacion en AméricdMadrid, 1986, pag. 226.

BulaPiis Fidelium(1493) en Ibot Ledn.a Iglesia y los eclesiasticos.pag. 130.

Ricard, Robertta conquista espiritual de MéxicMéxico, 1947, pag. 379.

Gimeno, AnaEl Consejo de Indias y la difusién del castellavialladolid, 1970, pag. 104.
Mendieta, fray Jeronimo ddiistoria Eclesiastica IndianaMadrid, 1973, Libro Ill, Capitulo XV,
pag. 132. Ricard.a conquista espiritual,.pag. 130.
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Este cambio nos lo relata fray Juan de Torquemada eéviosarquia
Indianay fray Jeronimo de Mendieta en Wistoria Eclesiastica

“[...] y asi fue, que dejando a ratos la Gravedad, y Autoridad de sus personas, s
ponian a jugar con ellos con pajuelas o pedrezuelas los ratillos que tenian de desce
s0, y esto hacian por quitarles el empacho con la comunicacion; y traian siempr
papel y tinta en las manos, y en oiendo el Vocablo al indio, lo escrivian, y el propési-
to que lo dijo. A la tarde juntabanse los Religiosos, y comunicavan los unos a los otro
sus escritos, y lo mejor que podian conformava a aquellos Vocablos al Romance qt
les parecia convenir. Y acontecioles que lo que oi les parecia que avian entendid
mafiana les parecia no ser asi.”

En esta ocasion el método habia partido de los propios misionero:
gue intentaron aprender la lengua indigena para de ese modo poder exf
car a los nifios el significado de las oraciones que les ensefiaban en latil
en castellané.

A consecuencia de las noticias que iban llegando a la Peninsula,
Consejo de Indias decidi6 tomar cartas en el asunto: el problema del idiorr
llegd a ser una cuestion oficial. Una real cédula de junio de 1550, dirigida
don Antonio de Mendoza, virrey de Nueva Espafia, decia lo siguiente:

“Tratando de los medios que para este fin se podia tener, ha parecido que uno de ell
y el més principal seria dar orden como a esas gentes se les ensefiare nuestra len
castellana, porque sabida ésta, con mas facilidad podian se adoctrinados en las co
del Santo Evangelic.”

Con esta cédula se veia a la lengua castellana como un vehiculo 1
sé6lo para el adoctrinamiento, sino para la asimilacion cultural hispana. S
colocaba la ensefianza del idioma por delante de la religibn —“siempre |
lengua fue compafiera del imperio”, decia Nebrija—, aunque lo que se bu:
case en el fondo fuera un mejor camino para una buena evangelizacion. E
el principio de una campafia de la corona con la que pretendia la difusi¢
del castellano mediante una serie de cédulas y mandamientos, mas o mel
exhortativos, que nunca se cumplieron en su totatidad.

7 Torquemada, fray Juan detonarquia Indiana México, 1979, Libro XV, Capitulo XIV,
pag. 61. Mendietetlistoria Eclesiastica.,.Libro I, Capitulo XVI, pag. 134.

8 Debe subrayarse la diferencia existente entre oracién y catequesis. Para esta cuestion, vi
se Borges, Pedro (directoHlistoria de la Iglesia en Hispanoamériddadrid, 1993, pag. 515.

9 Konetzke, RichardColeccion de documentos para la historia de la formacién social de
Hispanoamérica (1493-1810yadrid, 1953-64, tomo |, pag. 272.

10 Baudot, Georgetopia e Historia en MéxicdMadrid, 1983, pag. 104. Ricartla con-

quista espiritual.,.pag. 138.
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El problema de la lengua se iba resolviendo con la formacién de intér
pretes indigenas; pero si bien este sistema ahorrd dificultades, pronto :
evidencié que la ensefianza incurria en graves errores ante los inconv
nientes que traian consigo las malas traducciones. Para poner soluciér
este nuevo escollo, se instd a que los religiosos aprendiesen la lengua in
gena para lograr, a la vez que un mayor acercamiento al indio, su definit
va evangelizacion. Ya en las instrucciones para el virrey Mendoza estak
presente la actitud comprensiva hacia las lenguas indigenas, aunque col
medida provisional:

“Y porque para aprovechar en la conversion de los naturales es muy importante qu
entretanto ellos saben nuestra lengua, los religiosos y eclesiasticos se apliquen
saber su lengua y para ello la reduzcan a alguna Arte y manera facil que se puet
aprender [...J*

Esta nueva solucién fue bien aceptada por el misionero, ya que era
primero en conocer la dificultad de ensefiar el castellano. El padre Bla
Valera opinaba sobre el asunto:

“Si los espafioles que son de ingenio muy agudo y muy sabios en ciencias, no put
den, como ellos dicen, aprender la lengua general de Cuzco, ¢cémo se podra hac
que los indios, no cultivados ni ensefiados en letras, aprendan la lengua castellana?

Una dificultad afiadida a la hora de aprender las lenguas amerindie
era la gran cantidad de ellas que existian en una misma zona, y sus diale
tos® Para dar buen cauce a esto, el padre José de Acosta proponia que
seria desacertado imponer una sola lengua general que ahorrase trabaj
los misioneros y beneficiase a la ensefianza de los inéfi@s; Alonso de
Zliiga creia que esta medida de la lengua general no era imposible, pu
ya los incas la habian puesto en practica.

Un texto muy bello, e ilustrativo de lo que fue el problema idiomati-
co, es el contenido en una carta de fray Rodrigo de la Cruz al emperad:
en 1550:

11 Citada por Bayle, ConstantinBspafia y la educacion popular en Améyibtadrid, 1941,
pag. 368. BaudotJtopia.., pag. 104.

12 Citado en Gimendl Consejo de Indias,.pag. 110.

13 Baudot habla de no menos de cuarenta lenguas indigenas de uso corriente en el territol
mexicano sometido a los espafioles. Baudtipia.., pag. 102.

14 Paniagua Pascual, J.M.a evangelizacion de América en las obras del padre José de
Acosta Pamplona, 1989, pag. 445.

15 Bayle:Espafia y la educacion.pag. 358. GimendEl Consejo de Indias,.pag. 111.

44 Anuario de Estudios Americanos



UN CAPITULO DE LA HISTORIA DE LA ESCRITURA EN AMERICA

“Vuestra Magestad ha mandado questos indios deprendan la lengua de Castilla. Jan
la sabran, sino fuere cual o cual, mal sabida; porque vemos un portugués, que casi
lengua de Castilla y Portugal es toda una, esta en Castilla treinta afios, y nunca
sabe. ¢Pues como la han de saber éstos, que su lengua es tan peregrina a la nue
y tienen manera exquisita de hablar? A mi paréceme que Vuestra Magestad debe me
dar que todos deprendan la lengua mexicana, porque no hay pueblo que no ha
muchos indios que no la sepan, y la deprendan sin ningun trabajo, sino de uso y mt
muchos se confiesan con ella. Es lengua elegantisima, tanto como cuantas hay en
mundo.*

Felipe Il, por cédula de 19 de septiembre de 1580, otorgaba al ndhue
el merecido titulo de “lengua general de los indios”, tanto por su difusior
antes de la conquista como por la importancia que los misioneros le dierc
en Sus acciones.

Sobre la preferencia por las lenguas indigenas por parte de los misit
neros se ha discutido bastante. Ana Gimeno dice que esta tendencia al
de lenguas aborigenes pudo ser debida a que muchos de los misioneros |
tenecian a distintos paises, pues cada orden religiosa podia mandar mie
bros de diversas nacionalidades, y, por tanto, era inviable la ensefianza ¢
castellano, por desconocimiento, como la propia de cada misi®iNwo.
creemos que este argumento tenga demasiada validez, ya que es de st
ner que la mayoria de los misioneros enviados a Indias fueron peninsular
conocedores del castellano, y en todo caso, de haber sido extranjeros, te
drian como lengua comun el latin, que si podria haberse utilizado de formr
sistemética en la educacion de los indios.

Se ha visto en la utilizacion mayoritaria de las lenguas naturales u
deseo por parte de los frailes de evitar la “hispanizacién” del indio. A estt
respecto, no hemaos de olvidar que los religiosos solieron tomar partido pc
conservar a los indigenas en sus modos peculiares de vida y cultura, evité
doles lo mas posible el contacto con europeos, y consideraron la diferenc
de lengua como una excelente murgll@e este hecho fueron conscientes
los propios contemporaneos, incluso la corona, que inici6 —como ya se h
comentado— una campafa en favor del castellano a fin de evitar la “mex
canizacién” linglistica que predicaban los misioneros. Hasta se oyero
voces dentro del propio grupo religioso contra la excesiva expansion d

16 Citado por BaudotJtopia.., pag. 105. Ricard:a conquista espiritual,.pag. 375. Bayle:
Espafia y la educacion.pag. 375.

17 Ricard:La conquista espiritual,.pag. 137.

18 Gimeno:El Consejo de Indias,.pag. 112.

19 Ricard:La conquista espiritual,.pag. 140.
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lenguas como el ndhualt. La razén que se daba era la creencia de que ¢
esta utilizacion de las lenguas naturales lo que se pretendia era tener st
tos a los indios y la creacién de un “imperio” en el que ni la corona ni los
espafoles estarian incluid®s.

Lo que es seguro es que la preferencia de los misioneros por el uso «
las lenguas amerindias en la educacion tuvo motivos razonadamente fu
dados. El primero y mas esencial fue la mayor facilidad que los indios
tendrian en comprender los diferentes conocimientos; en segundo luge
porque el uso de las lenguas naturales separaba de la mente del indio el
ceso educativo-evangelizador del proceso hispanizador, impuesto por uni
extrafios? Bien lo decia el padre José de Acosta:

“Vemos a los indios que cuando oyen a un predicador que les habla en su lengua na
va le siguen con grandisima atencion, y se deleitan grandemente en su elocuenc
y son arrebatados por el afecto, y con la boca abierta y clavados los ojos estan colg
dos de su palabr&”

Nuevamente la realidad mostré el poco éxito de este renovado inter
to. Se fue comprobando que pese al uso de la lengua indigena en la edu
cion, los resultados eran escasos e inestables. Algunos apelaron a la pob
za de vocablos en estas lenguas para exponer ideas de caracter teoldc
y filosoéfico, lo que provocaba grandes defectos en la explicacion de lot
misterios de la f&.Si bien es cierta esta deficiencia de las lenguas amerin-
dias, pronto los misioneros dieron con la solucion. Por un lado, se introdu
jeron vocablos castellanos en las predicaciones, es decir, se “indianizarol
palabras castellanas, evitandose posibles confusiones a los indios, y, p
otro lado, se recurria a perifrasis en el propio lenguaje indigena.

En el ultimo tercio del siglo XVI se inici6 una politica oficial cada
vez mas insistente en que se ensefiase en castellano; aunque en un pri
pio no se pretendié el abandono de las lenguas aborigenes. Pero esta g
tura fue adquiriendo tintes mas radicales, hasta el punto de que, alegan
gue el uso de las lenguas nativas facilitaba el recuerdo y el mantenimiel

20 Ibidem, pag. 140. Baudaiitopia.., pags. 106-107.

21 Bayle:Espafia y la educacién.pag. 362. GimenoEl Consejo de Indias,.pag. 113.
Ricard:La conguista espiritual,.pags. 130 y 140.

22 Citado en Paniagua Pascual:evangelizacion de Américapag. 446.

23 Gimeno:El Consejo de Indias,.pag. 115.

24 Bayle: Espafia y la educacion..pags. 372-373. Ricard.a conquista espiritual,..
péags. 144-146.
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to de las idolatria®,se propuso obligar a los indios a que aprendiesen el
castellano y que se prohibiese el uso de sus lenguas. El rey, empero, det
miné tomar una via intermedia, y a la consulta del Consejo de Indias re
pondi6é de este modo:

“No parece conveniente apremiarles a que dejen su lengua natural, mas se pue
poner maestros para los que voluntariamente quisieran aprender el castellano y se
orden como se haga guardar lo que esta mandado en no proveer los curatos sint
quien sepa la de los indios.”

La disposicién del compromiso, de la convivencia del castellano cor
las lenguas americanas, se dio el 3 de julio de 1596:

“El Rey [...] Porque se ha entendido que en la mejor y mas perfecta lengua de lo
indios no se puede explicar bien ni con propiedad los misterios de la fe, sino con grar
des absonos e imperfecciones, y aunque estan fundadas catedras donde seran ens
dos los sacerdotes que hubieren de adoctrinar a los indios, no es remedio bastante, |
ser grande la variedad de las lenguas, y que lo seria introducir la castellana, como
mas comun y capaz; os mando que con la mejor orden que se pudiere y que a |
indios sea de menos molestia y sin costa suya, hagais poner maestros para los ¢
voluntariamente quisieran aprender la lengua castellana, que esto parece podrii
hacer bien los sacristanes, asi como en estos reinos en las aldeas ensefian a le
escribir y la doctrina. Y asimismo ternéis muy particular cuidado de procurar se guar
de lo que esta mandado cerca de que no se provean los curatos, si no fuere en pel
nas que sepan muy bien la lengua de los indios que habian de ensefiar, que ésta, cc
cosa de tanta obligacién y escrapulo, es la que principalmente os encargo, por gt
toca a la buena instruccién y cristiandad de los indios...]"

La preocupacion de la corona por esta “cosa de tanta obligacion” que
da de manifiesto con un mero repaso &égopilacion de las Leyes de
Indias?® La realidad fue que, con el paso del tiempo, el castellano se exter
di6 cada vez mas; pero no seria hasta el siglo XVIII cuando se convirtier
en una asignatura “obligatoria” en todas las esceéelas.

25 Consulta del Consejo de Indias a S.M., Madrid, 20 de junio de 1596. Archivo General de
Indias (en adelante AGI), Indiferente General, 744, 1, 8.

26 Real decreto de Felipe Il a la consulta del Consejo de Indias de 20 de junio de 1596, ibiderr

27 Real cédula de Felipe Il al Conde de Monterrey, virrey de Nueva Espafia, Madrid, 3 de julic
de 1596. AGI, Indiferente General, 427, 30, 458r.- 458v.

28 Recopilacion de las Leyes de Indias (1680adrid, 1973, Libro I, Titulo XVIIl, Ley 4;
Libro I, Titulo XV, Ley 5y 6.

29 BorgesHistoria de la Iglesia.,.pag. 516.
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El sistema de ensefianza

Nada mas iniciarse la colonizacién en las Indias se puso en practic
un sistema de ensefianza que, debido a la claridad de ideas que presel
no podemos pensar que fue improvisado ni desarrollado sobre la ma
cha® Ricard opina que en “una sociedad de lo que se ha convenido llame
tipo teocratico —como la espafiola o la azteca— la ensefianza nunca pu
de hallarse separada de la educacion. Por consiguiente, la ensefianza dt
doctrina cristiana y la de la lectura y la escritura van paralelas, se halla
intimamente ligadas y son dadas a menudo por los mismos ma#stros.”

Era logico, por consiguiente, que los misioneros pensaran en utiliza
las escuelas para ensefar el catecismo —sobre todo al principio—
simultaneamente, lagrimeras letraspues estaban acostumbrados a ver
como la lectura y la escritura se aprendian en cartillas de la doctrina cris
tiana. De este hecho, asociacion entre ensefianza y catequesis, surgieron
dos primeras caracteristicas del sistema escolar indiano: una orientacion
los centros educativos hacia la formacion religiosa més fuerte que en |
Peninsula y la iniciativa exclusiva de la Iglesia en la imparticion de la
ensefianz&.De la tradicion indigena se tomaron la idea de los internados
al lado de los conventos y el recogimiento de las ritfias.

Tipos de centros educativos

Para la educacion e instruccion del indio se recurrio al empleo de sie
te clases de centros de formacion y sus respectivos sistemas: internad
femeninos, centros interraciales, centros interclasistas, colegios de ens
flanza “media”, educacion de nifios en Espafia, escuelas elementales y co
gios de nifios noblesDe todos éstos, solo los dos ultimos llegaron a con-

30 Sobre los antecedentes peninsulares de la politica educativa véase Kobayashi, José Mar
La educacion como conquistsléxico, 1974, pags. 131-145; Sanchez Herrero, José: “Alfabetizacion
y catequesis en Espafia y América” en Teologia y Evangelizgeictas), Pamplona, 1990,
pags. 237-258; Luque Alcaide, Elisa: “La evangelizacion y la educacion: Colegios y Universidades”
enHistoria de la Evangelizacién en Améritactas), Ciudad del Vaticano, 1992, pag. 535.

31 Ricard:La conquista espiritual,.pag. 376.

32 Laspalas Pérez, Francisco José: “Una vision de la obra educativa de Espafia en Améric
(siglo XVI)” en Teologia y Evangelizaciactas), Pamplona, 1990, pags. 140-141.

33 Pazos, M.R.: “Los franciscanos y la educacién literaria de los indios mexicanos” en Archivo
Ibero-Americang nim. 49, afio XllI (1953), pag. 29. Véase también Kobaydshieducacion.,.
péags. 66-73 y 103-106.
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figurar una unidad espacio-temporal; el resto aparecié siempre de form
puntual, sin la sistematizacion de las escuelas elementales y los colegios
nifios nobles.

Los internados femeninos tuvieron un escaso desarrollo debido a gt
la mentalidad de la época apenas cuidaba la instruccion de las nifie
Abundaron mas las denominadas “escuelas de amiga”, de régimen exterr
en las que las alumnas aprendian algunos rudimentos de la doctrina cr
tiana, labores domésticas (cosido y bordado) y donde con relativa frecue!
cia ejercitaban la lectura; sin embargo, rara vez se aprendia a &scribir.

Los centros interraciales estaban integrados por alumnos indios
esencialmente hijos de caciques, y espafioles; pero a veces también ac
taban negros y mestizos. Pudieron tener tanto caracter de internado cor
de régimen externo; los habia de ensefianza elemental (lectura, escritu
canto y catecismo), como pudieron ser el Colegio del Nombre de Jest
a cargo de los agustinos hacia 1537, o el jesuita de San Juan de Oax:
fundado en 1575; y de ensefianza superior (gramatica, arte, teologic
como el que establecieron los agustinos en 1541 en Michoacan, el Coleg
de Tiripitio.

Los centros interclasistas fueron, en esencia, producto de la orde
jesuitica. Se trataban de una modalidad intermedia entre las escuelas €
mentales y los colegios de nifios nobles. Tenian un caracter selectivo y
internado, pero sus alumnos, siempre indios, no tenian por qué pertenec
a la nobleza local. Dos ejemplos de este tipo de centros fueron el llamac
Seminario de Tepotztlan, de 1582, y el de San Gregorio, de 1586, donde :
ensefiaba castellano, lectura, escritura, catecismo, musica y oficios como
plateria, la pintura o la escultura.

Los colegios de ensefianza “media” se limitaron a los fundados por lo
franciscanos en Tlatelolco y Quito. Normalmente se han denominado
estos centros colegios de ensefianza superior —incluso en el siglo XVI—
pero Pedro Borges cree que el término adecuado es el de “media”, pu
suponian un nivel superior al elemental, aunque no alcanzaban el univers
tario. Estos colegios estaban destinados exclusivamente a los nifios nobl
La ensefianza se compuso, en principio, de lectura, escritura y gramatic
(latin), pero con el tiempo se fue ampliando a la retorica, la astrologia, €

34 Clasificacion tomada de Borgeédision y civilizacion.,. pag. 227; y Luque Alcaide: “La
evangelizacién y la educacion...”, pags. 536-538.

35 Gonzalbo Aizpuru, Pilatas mujeres en la Nueva Espafia. Educacion y vida cotidiana
México, 1987, especialmente pags. 127-147.
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castellano e incluso la medicitid.a aparicion de esta clase de colegios dio
lugar a mucha polémica, de la que hablaremos mas adelante.

El envio de nifios indios a Espafa para estudiar fue iniciado ya el
1493 por Cristébal Colon, y constituy6d una practica mas o menos gener
lizada durante varias décadas del siglo X\o debemos confundir a los
indios que por iniciativa propia o por la de sus encomenderos vinieron
Espafia con los expresamente enviados con el objeto de estudiar en cc
ventos espaiioles. La entrada de los primeros fue prohibida a partir de 152
el segundo grupo lo integraban nifios nobles. El sistema se fue restringie
do con el tiempo, pues resultaba mas caro, peligroso e incomodo que pon
a los nifios a estudiar en los colegios que ya florecian en América. No ob:
tante, debe considerarse esta iniciativa como una prueba del interés qt
desde el inicio de la colonizacién, se puso en la formacion de la elite indi
gena; eso si, no por mero altruismo, sino como medio de instruir al resto ¢
indios y por la conveniencia de que las autoridades locales fuesen conoc
doras de la lengua castellana y de la escritura, a fin de servir de nexo ent
los colonizadores espaiioles y la gran masa indigena.

Las escuelas elementales y los colegios de nifios nobles fueron los Ur
cos que se difundieron por todo el Nuevo Mundo. Las diferencias teérica
entre unos y otros estaban muy claras. Las escuelas elementales tenian r
men externo y sus alumnos pertenecian bien sélo al pueblo, si en el lugar |
habia nobleza o ésta iba a sus propios colegios, bien a ambos grupos si
existian estas condiciones. Los colegios de nifios nobles poseian un régim
de internado y se destinaban exclusivamente a los hijos de caciques. El ni\
de ensefianza era el mismo: se reducia a la lectura, la escritura, la musica
catecismo y, a veces, el latin. Pero si en teoria eran facilmente distinguible
esto no ocurria en la practica, al menos en los primeros tiempos.

Parece mas légico que se constituyesen primero los colegios de nific
nobles, pues desde el primer momento se vio en la educacion de estos nif
uno de los mejores instrumentos para influir en la sociedad indigena, y

36 BorgesMision y civilizacion.,.pag. 282.

37 En abril de 1531, se enviaba una real cédula a Francisco Tello, tesorero de la Casa ¢
la Contratacion, para que informase sobre la educacién que estaban recibiendo tres nifios indios
el monasterio de Santa Maria de las Duefiasleccion de documentos inéditos relativos al descu-
brimiento, conquista y organizacién de las antiguas posesiones espafiolas en América y Ocean
(en adelante CDI), de Pacheco, Cardenas y Torres Mendoza, Madrid, 1864-1884, volumen XLII
péags. 462-463).

38 Sobre el papel de las elites indigenas como nexo entre los conquistadores y el pueblo ab
rigen, véase Stern, J. Steusms pueblos indigenas del Peru y el desafio de la conquista espafiola.
Huamanga hasta 1640 adrid, 1986.
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gue en un futuro serian sus dirigentes, y en el presente influirian en ¢
padres, que eran seguidos “ciegamente” por sus subordihados.

Muy pronto, sin embargo, estos primeros colegios de nifios noble:
también incluyeron a nifios del pueblo, como nos lo indica fray Jerénimc
de Mendieta:

“[-..] aunque en algunas partes hubo descuido de hacer esta diferencia (especialme
te en los nifios del pueblo pequefios donde es poca la gente), que sin distincion
ensefian a todos los nifios, hijos de principales y de plebeyos, a leer y escribir en I
escuelas®

De igual manera, en los inicios todos los colegios eran internados
pero luego muchos dejaron paso a un régimen externo, segin nos cuel
fray Bernardino de Sahagun:

“A los principios, como hallamos que en la republica antigua criaban los muchachos
y muchachas en los templos [...] tomamos aquel estilo de criar los muchachos e
nuestras casas, y dormian en la casa que para ellos estaba edificada junto a la nue
[...] Pero como no se ejercitaban en los trabajos corporales como solian [...] porqu
ejercitabamos con ellos la blandura y piedad que entre nosotros se usa, comenzar
a tener brios sensuales [...] y asi los echamos de nuestras casas para que se fues
dormir a casa de sus padres; y venian a la mafiana a las escuelas a aprender, y esl
lo que ahora se us&.”

Al poco tiempo, pues, de iniciarse estos tipos de centros de ensefia
za, se establecieron ya totalmente las diferencias, dando lugar a las d
modalidades descritas.

Alumnos y profesores

En la ensefianza e instruccion de los indigenas se excluy6 a los adt
tos de una forma sistematica, por la dificultad que su educacién planteab
la poca utilidad inmediata y la resistencia a una actividad mental poco hab
tual para ellos. Fueron los nifios y jovenes indios los objetos de est
ensefianza, pues ademas de una mayor facilidad, se conseguia la acultt
cion de los que en un futuro inmediato serian los adultos de la sociede

39 BorgesMision y civilizacion.,.pag. 264. Laspalas Pérez: “Una vision de la obra...”, pag. 143.
Pazos: “Los franciscanos...”, pag. 5.

40 MendietaHistoria Eclesiastica.,.Libro IV, Capitulo XVI, pag. 43.

41 Sahagun, fray Bernardino ddistoria general de las cosas de la Nueva Espafizdrid,
1990, Libro X, Capitulo XXVII, pags. 721-722.
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indigena, y, mientras tanto, eran magnificos elementos introductores de |
nueva cultura —y religion— en sus casas y famifias.

En la América del siglo XVI —y casi siempre—, se dio preferencia a
la ensefianza de los nifios, mientras que las escuelas elementales —las r
difundidas— de nifias fueron escasas, cuando no inexistentes. Dentro d
grupo masculino tuvieron prioridad los hijos de la nobleza local, como pue:
de comprobarse por la aparicién de colegios especiales para ellos (colegi
de nifios nobles), sistemas educativos no al alcance de otros (envio de nif
a Espafia o los colegios de ensefianza “media”), y cuando la escuela |
podia satisfacer la ensefianza de toda la infancia de un lugar se procedi
una seleccion en la que nunca faltaban los nifios nobles. Esta seleccioén,
acuerdo con un criterio estamental, ha dado lagposteriorj a duras cri-
ticas contra los misioneros. Empero, si nos colocasemos en el lugar de 1
hombre del siglo XVI, no existia nada de extrafio. No olvidemos que los
misioneros, como hombres de su tiempo, estaban inmersos en el ideal de
sociedad estamental, en la que cada estamento tenia unas funciones y u
privilegios, o no, determinados; se trataba, en definitiva, de un “conceptc
feudal” de la ensefianzaSi nos situasemos en el lado indigena, tampoco
les causaba asombro, pues en los tiempos prehispanicos también se he
distincion entre la nobleza y la pleb@&e todas formas, como hemos vis-
to, el sistema no fue tan rigido y cerrado.

En las escuelas elementales el nUmero de alumnos no siguid una reg
fija. Oscilo entre treinta y sesenta, cuando menos, y ochocientos y nove
cientos, cuando mas, segun la extension y poblacion del lugar. En el res
de centros la cifra media rondaba el centenar.

La costumbre més generalizada consistia en que fueran los propic
misioneros, y entre ellos los religiosos no sacerdotes, quienes se encarg
ran de la formacién de los indios. No obstante, también hubo maestros qt
no tenian por qué ser religiosos. En el colegio de nifios nobles de San
Domingo aparecia un bachiller dando clases de gramatica; los maestros
las escuelas elementales de Jalisco eran todos indios, etc.

42 Medina, M.A.: “Métodos y medios de evangelizaciéon de los dominicos en la Nueva
Espafia” erLos Dominicos y el Nuevo Mungactas), Madrid, 1988, pag. 166.

43 KobayashilLa educacion.,.pags. 263-266. En 1625, la orden jesuita se expresaba de esta
manera: “(...) si interesa mucho el estudio a la gente comin, mucho mas importa que no les falte a |
hijos de los principes y gentes nobles, porque es la parte mas principal de la Republica, la cual, con ¢
buenas o malas costumbres, llevan tras si todo lo demas, y porque con el tiempo viene a parar en
manos el gobierno y administracién de Reino.” (Citado por Dominguez Ortiz, Ant@siaiases pri-
vilegiadas del Antiguo RégimeMadrid, 1985, pag. 407.)

44 KobayashiLa educacion.,.pags. 66-73.
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Contenido y metodologia de la ensefianza

En las escuelas elementales, pero también en otros tipos de centr
con el mismo nivel de ensefianza, los contenidos abarcaron siempre el ca
cismo, la lectura y la escritura en lengua indigena, y la musica. La ensefia
za del latin estuvo mas generalizada de lo que parece, sobre todo por
intento de preparar a los nifios indios para el sacerdocio o para que,
menos, colaborasen con los misioneros. También en muchos centros
concedié una especial importancia a la caligrafia, arte en el que los indic
mostrarian ser verdaderos maestros. La ensefianza del castellano no
generaliz6 hasta el siglo XVIII; antes no se siguié una regla y, normal-
mente, estuvo al arbitrio de los misionefos.

Evidentemente las escuelas necesitaban textos para la ensefianza, |
fueron distintos segun el tipo de centro y su contenido académico. En Ic
comienzos, y con el propdésito de que los indios aprendiesen el castellan
los religiosos utilizaron los métodos de ensefianza europeos: cartillas, cat
nes, carteles con el alfabeto y la formacion de silabas... Luego se inicié
confeccidn de textos en lenguas amerintiias.

El envio de cartillas y catones desde la Peninsula al Nuevo Mundo ¢
hizo en grandes cantidades, sin perder de vista las que se hicieronenlap
pia América. Ya en fecha tan temprana como 1505 se registraba en la n
Santa Maria del Antigueiento treinta y ocho cartillas “para leer mog8s”.
En 1512, la Casa de la Contratacion encargd al famoso impresor Jacor
Cromberger dos mil cartillas a dos maravedis para entregarlas a fray Alol
so de Espinar, que iba a la Espafiblan 1585, en la armada que iba a
Tierra Firme, la na®&anta Catalindlevaba unas cajas de libros destinadas
a Alonso Ruiz y que contenian dos mil quinientas cartillas, mil doscientos
catones, veinte artes de cuentas;*dijemplos como éstos abundan en el
Archivo General de Indias.

45 Ibidem, pag. 252. Luque Alcaide: “La evangelizacion y la educacion...”, pag. 539. Borges:
Misién y civilizacién.,.pags. 232-233. BorgeHlistoria de la Iglesia.,.pag. 724.

46 Hernandez Aparicio, Pilar: “Catecismos, sermonarios... de los dominicos en las bibliotecas
espafiolas” ehos Dominicos y el Nuevo Mun@actas), Madrid, 1988, pag. 335.

47 Gil Fernandez, Juan: “El libro greco-latino y su influjo en Indias#ifo Homenaje a
Enrique Segura Covarsi, Bernardo Mufioz Sanchez y Ricardo Puente Brdaeajoz, 1986, pag. 65.

48 Real cédula a los oficiales de la isla Espafiola, Burgos, 28 de julio de 1512. AGI, Indiferente
General, 418, 3, 329r.-329v.

49 Torre Revello, José: “Las cartillas para ensefiar a leer a los nifios en la América espafiole
enThesaurugBoletin del Instituto Caro y Cuervo de Bogota), XV (1960), pags. 218.
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En general, puede decirse que hubo tres clases de textos de alfabe
zacion en Améric&.La primera consistié en las cartillas, abecedarios o
catones en castellano, dirigidos en principio a los nifios espafioles, pel
que servian también para nifios indios a falta de otro texto mas apropii
do, cuando se ensefiaba el castellano en la escuela o cuando los nif
indios estaban relativamente hispanizados. La segunda clase eran las c
tillas o abecedarios expresamente elaborados por los mismos misioner
para los nifios indios, y en el material que tuviesen, ya que uno de lo
mayores problemas a la hora de la obtencion de material escolar fue
falta de papel, que tuvo que ser suplantada incluso con tablillas de m:
dera. La tercera y Ultima clase de textos fueron los denominados cateci
mos o doctrinas alfabetizantes, que consistian en exposiciones brev
(catecismos) o extensas (doctrinas) del cristianismo, pero que servian a
vez para aprender a leer y con los que podia lograrse tanto la evangeliz
cién como la alfabetizaciéon del indioEstos textos comenzaban con las
letras del alfabeto, con sus variantes, asi como algunos signos de abi
viacion; luego las vocales, solas y combinadas con letras consonante
seguia, como ejercicio de lectura y como contenido que habia que as
milar, el texto propio de cada caso. Los catecismos presentaban una se
de textos a aprender de memoria: padre nuestro, avemaria, credo, sal
articulos de la fe, mandamientos de Dios y de la Iglesia, sacramentos
Las doctrinas afiadian, ademas, una explicacion de los puntos mas impc
tantes del cristianisnte.

Una vez que se aprendia el abecedario, y a falta de otro libro de lec
tura, se procedia al aprendizaje de estos catecismos o doctrinas, cuya €
boracion solia ser una de las primeras tareas de los misioneros, y constit
yeron el grueso de los ejemplares impresos en las primeras imprentas ¢
Nuevo Mundo. Estos textos podian encontrarse en castellano, latin, ur
lengua indigena o una combinacion de las tres lenguas, como por ejemp
la Cartilla para aprender a leeratribuida a fray Pedro de Gante, que se
imprimié en 1569, y que estaba en castellano, latin y n&hlaltactivi-

50 BorgesMision y civilizacion.,.pag. 237.

51 Luque Alcaide, Elisa: “Los instrumentos pastorales del Ill Concilio mexicano (1585)” en
Scriptia TheolégicgPamplona), vol. XXIIl, fasciculo | (1991), pags. 185-196. Hernandez Aparicio:
“Catecismos, sermonarios...”, pag. 255.

52 Durén, J. Guillermo: “La transmision de la fe. ‘Mision Apostolica’, catequesis y catecismos
en el Nuevo Mundo (siglo XVI)” eistoria de la Evangelizaciéon en Améri¢actas), Ciudad del
Vaticano, 1992, pags. 300-303.

53 Véase Valton, EmilioUna cartilla para ensefiar a leeMéxico, 1977.
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dad de los misioneros en este terreno fue tal, que rara era la lengua que
tenia su texté.

El momento decisivo llegaba a la hora de ponerse a ensefiar el alfab
to a los indios. En si misma, su ensefianza no resulté muy costosa. Die:
de Valadés nos ofrece un testimonio de su participacién en la alfabetizacic
de Nueva Espafa: “si la escritura se componia de imagenes y sonidos,
conveniente reducir asimismo la ciencia de las letras a sonidos e imag
nes”* Para ello se aprovecho la casual semejanza de algunos objetos a
letras (la A parece un compas o una escalera, la B una mandolina, la C u
herradura, la E una sierra, la | una columna...) para, de este modo, dar 1
cierto contenido a las letras, de forma que no resultasen tan abstfastas.
cierto que muchos objetos no tenian nada que ver con las letras; en e:
caso, se les daba un significado convencional, como en los jeroglifico
indigenas. Este ha sido llamado por Ricard “método ideogréfieot.otra
parte, las letras podian asociarse a sonidos (la A podia sugerir Antonio,
B el de Bartolomé...): Ricard lo denomina “método fonéti¢o”.

Mas complicado resulté adaptar el alfabeto latino a las lenguas ame
rindias, ya que los signos resultaban “una vestidura demasiado ancha pe
las lenguas americanas, en las que sobraban letras, claro que a veces fe
ban, o, lo que era més frecuente, sobraban y faltaban a 18 vez.”

La dificultad dependia en gran medida de la lengua amerindia de qu
se tratase. Para algunas, cuyo sistema fonético era bastante sencillo, el 1
bajo no era insuperable. En ese caso, los misioneros lograron su objeti
con relativa facilidad. Asi, los fonemas propios del nahualt son unos vein
te, y el alfabeto latino es, en general, suficiente para representarlo:
Algunos sonidos delicados se pudieron representar por conjuntos de co
sonantes como “tz” o “tI" y, en total, los misioneros utilizaron diecisiete
letras de nuestro alfabeto. Todavia hoy el ndhualt se escribe segun las n
mas establecidas en el siglo XVI, salvo algunos detalles técnicos.

Para el maya, la reduccion fonética a través del alfabeto latino result
mas problemética; con todo, también aqui y de forma general, se lograrc

54 Una lista de autores de las obras catequética (cartillas, doctrinas, gramaticas, etc.) reside
tes en América en Sanchez Herrero: “Alfabetizacion y catequesis...”, pags. 259-263.

55 Citado en Esteve Barba, Francisco: “Como empez6 América a ledBbletin de la
Direccién General de Archivos y Bibliotegddadrid, 1952, pag. 10.

56 Alejos, Carmen Jos®iego Valadés, educador de Nueva Espafia. Ideas pedagdgicas de la
Rethérica Cristianél579), Pamplona, 1994, pag. 151.

57 Ricard:La conquista espiritual,.pag. 379.

58 Ibidem, pag. 379.

59 Esteve Barba: “Cémo empez6 América...”, pag. 9.
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los objetivos que los misioneros buscaban. Igualmente, los problemas d
guechua fueron solucionados de forma conveniente. Esto no ocurria cc
otras lenguas; el otomi, por ejemplo, con sus cuarenta y ocho sonidos, pla
teo dificultades insalvables para los medios que poseian los misioneros,
tuvieron que conformarse con ligerisimas aproximacienes.

Los intentos fueron mas alla de la pura transcripcion fonética de la:
lenguas indigenas; se necesitaba el conocimiento de los distintos element
de las lenguas, su ordenacion, sus funciones, etc., es decir, se requeria
confeccién de gramaticas y vocabularios, que no tardaron en surgir. L
gramética nahualt de fray Andrés del OImo estaba lista en 1547, y la prime
ra edicién del diccionario nahualt de fray Alonso de Molina data de 1550; e
Arte i doctrina christiana en lengua otodd fray Alonso Rongel es anterior
a 1548; la gramatica de tarasco de fray Maturino Ghiberti esta fechada €
1558 y su diccionario de la misma lengua en 1559. Dentro del siglo XVI, s¢
pueden encontrar Alrte de la lengua Zapotecke fray Pedro de Feriala
Gramatica y arte de la lengua general de Pgrtl Lexicono Vocabulario
de la lengua general del Pedé fray Domingo de Santo Tomas, de 1560,
un largo etcétera. A estas gramaticas y vocabularios se unian los catecism
y doctrinas cristianas para la educacién de los indios, muchas de las cual
estaban en lenguas indigenas o bilingles; asi, de 153Besvéay mas
compendiosa doctrina cristiana en lengua mejicana y castettanan el
Perd, laDoctrina cristiana en quechua y aymace 1584

La difusién de la ensefianza por el siglo XVI indiano

Nos centraremos s6lo en el proceso de puesta en marcha y difusic
por las Indias de las escuelas elementales y colegios de nifios nobles, pu
COmo se expuso en paginas anteriores, fueron los Unicos centros que
organizaron de forma sistematica por todo el continente.

60 Baudot, George:as letras precolombinadléxico, 1979, pags. 33-34.

61 Para todo lo anterior, véase Garcia Icazbalceta, Jodjblimgrafia mexicana del siglo
XVI, México, 1954 (edicién original de188@jassim

62 A principios de 1560 salia de la imprenta de Francisco Fernandez de Cérdoba, impresor ¢
Valladolid, los 1582 ejemplares deéxicén, para que se entregasen a fray Domingo de Santo Tomas.
(Real cédula de Felipe Il a Francisco Fernandez de Coérdoba, Madrid, 29 de marzo de 1560. AG
Indiferente General, 425, 23, 467r.)

63 Griffin, Clive: Los Cromberger. La historia de una imprenta del siglo XVI en Sevilla y
Méjico, Madrid, 1991, pag. 124.

64 Ibidem, pag. 35. Hernandez Aparicio: “Catecismos, sermonarios...”, pags. 338-343.
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La politica de creacion de escuelas para indigenas empezé muy pro
to. Ya en 1503, en las instrucciénes que los Reyes Catdlicos dieron al pr
mer gobernador de La Espafiola, Nicolas de Ovando, se le ordenaba:

“que luego haga hacer en cada una de las dichas poblaciones y junto con las dich
iglesias una casa en que todos los nifios que hubiere en cada una de las dichas pol
ciones se junten cada dia dos veces para que alli el dicho capellan les muestre lee
escribir, y santiguar y signar y la confesion, el Paternoster, el Avemaria, el Credo, e
Salve Regina®

Las leyes de Burgos, en 1512, establecian que todos los hijos de cat
gues menores de trece afios fuesen recogidos por los franciscanos p
ensefiarlos en la lectura, la escritura y la doctrina durante un periodo ¢
cuatro afos, para que luego volviesen a casa de sus padifases de
febrero de 1513, el clérigo Hernando Suérez recibié el nombramiento d
maestro de Gramatica, para que crease en Santo Domingo una escuela
gue debian de acudir los hijos de los indios principales para aprender a le
y escribir en latif’

Desde La Espariola, franciscanos y dominicos realizaron un ensayo ¢
“conquista pacifica”, que tuvo por escenario la costa oriental de Venezuelz
gueda constancia de que al menos los franciscanos utilizaron alli intern.
dos para niflos indigenas en 1519.

En 1523 llegaron a México los primeros misioneros propiamente
dichos, ya que los anteriores fueron sélo capellanes de los conquistadore
Ese mismo afo, fray Pedro de Gante fundaba la primera escuela de Nue
Espafia en Texcoco, junto al palacio del por entonces sefior de la ciuda
Itxtlixoxhilt; ® fue fray Pedro de Gante “el primero que en esta Nueva
Espafia ensefié a leer, escribir y cantar y la doctrina cristidreasiguien-
te escuela se situé en Ciudad de México y fue fundada por el segundo gr
po de misioneros franciscanos que llegaron a Nueva Espainia, los llamad
“doce apolstoles”, en 1524. Luego siguieron la escuela de Huetjotzing:

65 KonetzkeColeccién de documentosTomo I, pag. 11.

66 Muro Orejon, Antonio: “Ordenanzas reales sobre indios: Leyes de Burgos de 1512” en
Anuario de Estudios Americand3evilla, vol. XIll (1956), pags. 64-85.

67 Gil Fernandez, Juan: “El libro greco-latino...”, pags. 73-74 y 76.

68 Gomez Canedo, Linda educacion de los marginados en la época colphékico, 1982,
péags. 10-12.

69 Trueba, AlfonsoFray Pedro de GanteMéxico, 1959, pags. 18-19.

70 Mendieta:Historia Eclesiastica.,.Libro V, Capitulo XVIII, pags, 154-155; Torquemada:
Monarquia.., Libro XX, Capitulo XIX, pag. 184.
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en 1525y, en 1527, la de Tlaxcala y la de San José de los Naturales en
capital. Estas escuelas constituirian la base del sistema educativo franc
cano en México, sistema que copiarian otras érdenes y que paso al resto
continente en afios posteriofeBn 1569 los franciscanos tenian en Nueva
Espafia unos sesenta y nueve conventos-escuelas; en la relacion present
por esta orden al visitador Ovando en ese afio, afirmaban que en la provi
cia de Michoacan existian catorce centros en los que un maestro indige
ensefiaba a los nifios a leer, escribir y cahtar.

Es mas que probable que el modelo mexicano se implantase e
Guatemala y toda la region centroamericana, pues gran parte de sus p
meros misioneros procedian de Nueva Espafia o0 mantenian estrecho c«
tacto con ella. En Guatemala, las escuelas de alfabetizacion comenzaror
funcionar en 1536, y fueron obra de la orden mercedaria, a la que pront
se unieron franciscanos y dominicos. Fray Juan de Mansilla estableci
tres escuelas (Santiago de Guatemala, AtitlAn y Tecpanatitlan) a fin d
qgue “se junten los hijos de los principales y los deméas que vuieren d
aprender”, para lo que nombré a “preceptores frailes que saben la lengt
de los yndios, para que les ensefien la lengua de Espafia y a I&er [...]
En Nicaragua, consta que en 1565 el mercedario Nicolas del Valle mar
tenia escuelas publicas en los pueblos que administraba. Se hizo célet
en Yucatan fray Juan de Herrera, que fund6é escuelas en Mani duran
varios afios, de donde salieron “excelentes discipulos, lectores, escriban
y cantores’™

Al igual que en México, los misioneros del Peru tuvieron por cos-
tumbre fundar una escuela pgemeras letrasen cada convento. Las pri-
meras instrucciones para la construccion de escuelas datan de 1535, pt
no fue hasta 1541 cuando se constituyeron de verdad. Hubo religioso
como Tomas de San Martin y Domingo de Santo Tomas, que llegaron
fundar sesenta escuelas cada uno entre 1550 y1560.

En la actual Colombia, fue el protector de indios de Santa Marta e
iniciador de las escuelas para indios en 1530; aunque no seria hasta 1t
cuando se iniciara una politica educativa mas seria. Destac6, dentro d

71 Pazos: “Los franciscanos...”, pags. 13-19.

72 Cédice franciscanoMéxico, 1941, pag. 153.

73 Ibidem pag. 187. Lopez, Anastasio: “Los primeros franciscanos en Guatemaiacheno
Ibero-Americangafio XVII, nim. 99 (1930), pag. 427.

74 MendietaHistoria EclesiasticaLibro 1V, Capitulo VI, pag. 22.

75 Vargas-Ugarte, RubéHiistoria de la Iglesia en el ParLima, 1953, vol. |, pag. 328. Armas
Medina, Fernando de€ristianizacion del Perd (1532-16Q@evilla, 1953, pag. 390.
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convento franciscano de Santa Fe de Bogota, fray Pedro de Vallejo, gL
durante doce afios se ocup6 de ensefar a leer y escribir a mucho$ indio:

En Ecuador, existen documentos que hablan de la existencia de col
gios de nifios nobles; en 1552, fray Jodoco Ricke fundd una escuela qt
algunos afios mas tarde seria ampliada por fray Francisco de Morales, cc
virtiéndola en “un Colegio al modo y orden del de Nueva Espafia” donde
se ensefaria, ademas de las primeras letras, diversos oficios, gramat
y castellang?

En el resto de las Indias también lleg6 la alfabetizacion, pero ya en €
siglo XVII, con el establecimiento de las misiones jesuiticas en el Para
guay, Uruguay, Argentina y parte de Chile.

La alfabetizacion indigena: una cuestion polémica

Como hemos sefalado, la instruccion de los indios se inicio desde ¢
principio de la colonizacion espafiola en el Nuevo Mundo. El trabajo de lo:
misioneros fue tan intenso que hacia 1559 habia en América unas doscie
tas escuelas donde se ensefiaba a leer, escribir, cantar y la doctrina cris
na. Los indios respondieron brillantemente en sus capacidades de cap
conocimientos y aplicacion de éstos; los testimonios son numerosos. Fre
Toribio de Benavente, “Motolinia”, nos da una exquisita muestra de la sufi-
ciencia e ingenio que observo en los indios:

“El que ensefia al hombre la ciencia, ese mismo proveyd y dio a estos indios natt
rales grande ingenio y habilidad para aprender todas las ciencias, artes y oficios qt
les han ensefiado, porque con todos han salido en tan breve tiempo, que en vien
los oficios que en Castilla estdn muchos afios en deprender, aca con sélo mirarlc
y verlos hacer han mucho quedado maestros. Tienen el entendimiento vivo, recog
do, sosegado [...F

Mendieta, que compartia la opinién de “Motolinia”, se percataba de
gue las perspectivas de éxito en la formacién indigena se frustraban cus
do los nifios crecian. Tanto en los nifios criollos como en los indios com

76 Lopez, Anastasio: “Los franciscanos en Colombia y Venezuela” Aechivo
Ibero-Americanegafio VIII, nim. 43 (1921), pag. 92.

77 Armas MedinaCristianizacion.., pags. 390-391.

78 Benavente, fray Toribio dedistoria de los indios de la Nueva Espafdadrid, 1988,
Tratado Il, Capitulo XII, pag. 270.
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probaba “gue los mas agudos y vivos parecen ser en general los nacidos
estas tierras que los nacidos en nuestra Espafia, puesto que después
ciendo suelen perder esta viveza.”

A pesar de esta observacion de Mendieta, la educacion iba funcic
nando, y no surgian recelos en la poblacion espafiola por esta instrucci
elemental a los indios, que pronto se amplié a una serie de trabajos mec
nicos y artesanales. El padre Acosta defendié en 1589 la necesidad de ft
dar escuelas elementales, porque veia en la educacion de la infancia y
juventud un medio para que los nativos se convirtieran en verdaderos hor
bres® Sin embargo, existieron personas que se mostraron en contra de
educacion de los indios. Juan Pelaz afirmaba en 1530 que sélo era nece
rio que el indio supiese el padre nuestro y el avemaria; el escriban
Jerénimo LApez opinaba que era bueno que supiesen la doctrina, pero ¢
perjudicial que entendieran de la lectura y la escritura.

La verdadera polémica salté cuando se pensé en dar a los indios ul
instruccion superior a la que se impartia en las escuelas elementales, g
les permitiera salir de su inferioridad y asumir funciones directoras en I
nueva sociedad colonial. Fray Juan de Zumarraga, primer arzobispo c
Nueva Espafia, y el virrey don Antonio de Mendoza pensaron un proyect
para abrir la cultura a los indios y que, de acuerdo con sus habilidade
pudieran acceder a puestos de responsabilidad.

Realmente, la idea de dar una instruccion superior a los indios ya aps
recia en una carta del contador Rodrigo de Albornoz en 1525:

“Para que los hijos de los caciques y sefiores, muy poderoso Sefior, se instruyan en
fe, hay necesidad nos mande Vuestra Magestad se haga un colegio donde les mues
leer y gramatica y filosofia y otras artes, para que vengan a ser sacerdste [...]"

El proyecto de Mendoza, Zumarraga y el presidente de la Audiencia
Fuenleal, se hizo realidad en 1536, cuando se fundd, el 6 de enero,
Colegio de la Santa Cruz de Santiago de Tlatef®loos franciscanos vie-
ron en él la culminacién a su obra evangelizadora. Se trataba de una ins
tucion a la que s6lo accedian jovenes indios nobles en régimen de intern
do. Tradicionalmente, se ha pensado que la finalidad del colegio fue I

79 MendietaHistoria Eclesiastica.,.Libro Il, Capitulo XXVII, pag. 148.

80 Paniagua Pascudla evangelizacién de Américapag. 458.

81 BorgesMision y civilizacion.,.pag. 234.

82 Citado en Gémez Caneda educacién de los marginadospag. XVII.

83 Carta de don Antonio de Mendoza, virrey de Nueva Espafia, al rey, de 10 de diciembre d
1537. CDlI, vol. 1l, pag. 204.
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formacion de sarcerdotes. No hay duda de que éste parece gque constitt
uno de los fines; pero no el Unico ni el mas importante. Inicialmente, e
objetivo era la ensefianza del latin y los autores clasicos (Gramatica), hi
toria, retérica, oratoria, filosofia, astronomia, teologia y medicina: consti-
tuia, en definitiva, la puerta de acceso a la Universidhd. ensefianza
solia durar tres afios, y entre los profesores hubo verdaderos maestros ¢
aun hoy dia conservan su prestigio, tal fue el caso de Focher o fra
Bernardino de Sahagun.

En 1546 el colegio seria abandonado en su direccion por los francis
canos, debido a la falta de medios econdémicos, y fue entregado a la cor
na, haciéndose cargo del colegio los propios indios que habian sido form.
dos alli. En 1570, practicamente en ruinas y con el numero de alumnos mt
debilitado por las epidemias, volvido a manos franciscanas; pero ya no tuv
el esplendor de antés.

La fundacion del Colegio de Tlatelolco puso de manifiesto las diferentes
posturas de las 6rdenes religiosas con respecto a la instruccion del indio. L
franciscanos fueron siempre los que mantuvieron una mayor apertura de id
as; preferian las escuelas elementales a los colegios de nifios nobles y, co
se ha visto, no tenian reparo en ofrecer una ensefianza superior al indio. L
agustinos no hacian distincion entre indios nobles y plebeyos; pero su may
atencion estuvo en la ensefianza de trabajos mecanicos, artesanias y lam
ca, ademdas de la educacion elemental. Los jesuitas tuvieron como propoési
fundamental la educacion de criollos y espafioles; aunque entre ellos hut
quien luch6 por dar el mismo nivel de ensefianza a los indios, no lograron ¢
objetivo, y las escuelas que fundaron con este fin no pasaron de la ensefial
del catecismo, la lectura, la escritura, el castellano y algunas veces algo ¢
latin. Los dominicos, que fueron con los franciscanos los que mas ardc
pusieron en la fundacién de escuelas elementales, mantuvieron una posici
oficial contra una instruccion de mayor nivel a los indios. Uno de los superio
res y mas distinguido miembro de la orden de predicadores, fray Domingo d
Betanzos, se definia asi en torno a la cuestion: “los indios no deben estudii
porgue ningun fruto se puede esperar de su estadio.”

84 Ibidem, pag. 146.

85 Buenaventura Delgado, Criado (coordinaddtistoria de la educaciéon en Espafia y
América Madrid, 1993, vol. Il, pags. 335-337. Para una buena sintesis de la historia del Colegio dt
Tlatelolco, véase Kobayashi:a educacion.,. pags. 292-407; y Ocaranza, Fernango:Imperial
Colegio de Indios de la Santa Cruz de Santiago de Tlatelblégico, 1934.

86 Gallegos Rocafull, AntonioEl pensamiento mexicano en los siglos XVI-XWIéxico,

1974, pag. 35.

Tomo LVI, 1, 1999 61



SERGIO RODRIGUEZ LORENZO

La experiencia, no obstante, demostré lo contrario. Cierto es que de
Colegio de Tlatelolco no salieron sacerdotes; pero en él se instruyeron hi:
toriadores, traductores, retoricos, latinistas, amanuenses y magnificos tipt
grafos? como lo evidencia la selecta minoria de indios cuya profesion
llegd a ser la de intelectual; recordemos los casos de Fernando de Al
Ixtlixchilt o Juan Pomét.

Estos éxitos dejaron al descubierto las auténticas razones de los q|
se oponian a este nivel educativo. No se trataba de una duda sobre la ca
cidad intectual de los indigenas, sino que creian que para gobernar a |
indios con poco esfuerzo lo mejor era dejarlos en una cultura minima, i
necesaria para que fuesen buenos cristianos y obedientes vasallos de
corona castellana. Darles una mayor instruccion, que les permitiera acc
der a cargos de responsabilidad en el gobierno de la colonia, como dese
ban Zumarraga, Mendoza y otros, era, segun los detractores, acelerar
momento de la emancipacién total.

En un impresionante texto podemos observar como estas artimafi
no eran desconocidas para el buen virrey don Antonio de Mendoza, qu
advertia asi a su sucesor:

“Algunos diran a Vuestra Sefioria que los indios son simples y humildes, que no rei
na malicia ni soberbia en ellos y que no tienen codicia; otros, al contrario, y que esta
muy ricos y que son vagabundos y que no quieren sembrar. No crea ni a los unos
a los otros, sino tratese con ellos como con cualquier otra nacion, sin reglas especi
les, porque pocos hay en estas partes [que] se muevan sin algun interés, ya sea de |
nes espirituales o temporales, o pasion o ambicion, ora sea vicio o ¥irtud.”

Las primeras escrituras manuscritas de indios en América

Entre las asignaturas de los planes de ensefianza de los indios nur
falté la escritura; a ésta se le unidé en varios centros la asignatura de ca
grafia. Tanto en materia escritoria como caligrafica, los indios mostraror
una gran habilidad en su uso. “Motolinia” nos da testimonio de ello:

87 Ibidem péag. 35

88 Alva Ixtlilxochitl fue autor de unélistoria de la nacién chichimed&rénicas de América
11, Historia 16, Madrid, 1985); Juan Pomar llevé a caboRelacién de Tezcogeditorial Porrda,
México, 1941).

89 Buenaventura Delgadeétistoria de la educacion,.vol Il, pag. 335; Gil Fernandez: “El
libro greco-latino...”, pag. 75.

90 Relacién, apuntamientos y avisos que por mandado de S.M. dio don Antonio de Mendoze
virrey de Nueva Espafia, a don Luis de Velasco, nombrado para sucederle ente este cargo, sin fec
CDlI, vol. VI, pag. 499.
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“Escribir se ensefiaron en breve tiempo, porque en pocos dias que escriben luego cc
trahacen la materia que les dan sus maestros, y si el maestro les manda otra forma
escribir, como es cosa muy comun que diversos hombres hacen diversas formas
letras, luego ellos también mudan la letra y la hacen de forma que les da su maestt
En el segundo afio que los comenzamos a ensefiar dieron a un muchacho de Tezci
por muestra una bula, y sacola tan al natural, que la letra que hizo parecia el mismr
modelo, porque el primer renglén es de letra grande, y abaj6 sacé la firma ni mas r
menos [...] Letras grandes y griegas, puntar y apuntar, asi canto llano como canto ¢
organo, hacen muy liberalmente, y han hecho muchos libros de ello, y también hal
deprendido a encuadernar e iluminar p.]”

No fue “Motolinia” el Unico que se percatd de las habilidades caligra-
ficas de los indios; Mendieta también nos ofrece su opinion:

“Después se fueron haciendo muy grandes escribanos en todas las letras, chicas
grandes, quebradas y géticas. Y los religiosos los ayudaron harto a salir escribanc
porgue los ocupaban a la continua en escribir libros y tratados que componian o tr:
suntaban de latin o romance en sus lenguas de elld3 [...]”

Incluso los que estaban en contra de ensefiar a los indios, como
escribano Jer6nimo Lépez, consejero del virrey, mostraban su admiracioi

“[...] tomando los muchachos para mostrar la doctrina [...] luego les quisieron mos-
trar leer y escribir; por esa habilidad, que es grande, y por lo que el demonio negc
ciador pensaba negociar alli, aprendieron también las letras de escribir libros, punt:
e de letras de diversas formas, que es maravilloso vérlos.”

Con la dominacion espafiola, los indigenas continuaron su escritur
tipica (jeroglifica); pero como con la presencia de los espafioles no solo ll¢
garon objetos nuevos, sino también sonidos, fue preciso traducir a lo
jeroglificos indigenas tanto las imagenes como los sonidos; asi, por ejen
plo, si querian escribir “Mendoza”, pintaban un agave (Metl) y una especit
de ratén (tozan), leyendo “Metltozan”, es decir, “Mendgz&' través de
este mismo procedimiento los misioneros llegaron a confeccionar catecit
mos en jeroglificos.

Alavez, lainfluencia de la nueva cultura hispana produjo transforma:
ciones en sus codices. En ellos alternarian figuras que representaban sigi
jeroglificos y siluetas de personajes, muchas veces a la usanza castella

91 BenaventeHistoria de los indios.. Tratado Ill, Capitulo Xll, pags. 270-271.
92 MendietaHistoria Eclesiastica.,.Libro IV, Capitulo X1V, pags. 38-39.

93 Gallegos RocafulEl pensamiento mexicangpag. 34.

94 Esteve Barba: “Como empez6 América...”, pag. 13.
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con frases en alfabeto latino que contaban y explicaban lo que querian de:
los jeroglificos. Estos codices tenian un formato semejante al de los libro
europeos; las hojas se encontraban pegadas, unas contra otras, por sus re
S0s en blanco, al igual que se hacian en los incunables xilograficos.

Nos han llegado hasta nuestros dias bastantes manuscritos realizac
por indigenas mexicanos, tanto en lengua nativa como en castellan
Algunos presentan buenas muestras de escritura gética y semigotica, fru
de la imitacion de cdédices europeos; otros poseen una escritura men
caligrafica, aunque de letra clara con tendencia a la cursividad, sin llegar
tipos avanzados de letra procesal. Hemos de tener en cuenta que los indi
influenciados por la costumbre de expresar sus ideas mediante dibujos, vi
ron las letras como otras tantas figuras a dibujar, y de ahi su escritura cl
ra, uniforme, suelta, sin el gran nimero de ligaduras que era comudn en
escritura de los castellanos, habituados al manejo de la pluma.

A modo de conclusiéon

Dos son las ideas que el lector, en nuestra opinion, deberia de hab
sacado tras la lectura de las paginas precedentes. La primera, que el Nue
Mundo no fue un espacio marginado ni ajeno a la promocién cultural po
parte de la corona castellana. Y segunda, que los indios fueron consider
dos individuos, personas, seres humanos lo suficientemente dignos y mer
cedores de una politica educativa que entrafiaba una enorme cantidad
paciencia, esfuerzo e ilusién en aquellos que, también hombres, hubierc
de llevarla a efecto.

95 Millares Carlo, AgustinAlbum de paleografia hispanoamericaBarcelona, 1975, pag. 86.
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